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Kutadgu Bilig Tasavvufi Acidan Nasil Okunabilir?

Fatih M. Seker*

How to Read Kutadgu Bilig in a Sufi Way?

Yusuf Has Hajib, while not ignoring the influence of the pre-Islamic period,
established a new beginning in Turkish Sufi life in Kutadgu Bilig around the
character of Odgurmis, a mystic who shut himself away from the world. He
changed mysticism from being a personal experience and opened the horizon of
the people of Turkistan in parallel with the Islamization process. We can find the
genuine framework of Turkish Sufi concepts in this classic of Turkish thought that
has deepened and expanded the way forged by the ascetics (zahids). The author
argues in this article that the more Turkish studies acquainted with Kutadgu
Bilig, the more they will deepen understanding about historical dynamics of
Turkish culture.
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Giris

Turkler'in buiytik kitleler halinde miislimanlasmast asirlara yayilan bir hadi-
sedir. Islamlagsmayla beraber yeni bir iklimde kendisini arayan bu millet, hususi
ylrtiytisiine uygun olarak Turklik’le islamiyet’in el ele kurdugu bir terkibe viicut
verir. Islam’in Turkistan’a mahsus seklini yaratan eserlerin baginda, Ytsuf Has
Hacib’in kaleme aldig1 Kutadgu Bilig gelir. Bircok ehemmiyetli meselenin kendi-
sinde toplandig1 bu klasik, Turkistan’in islamlasma’ya layikiyla agilmaya bagladi-
81 bir zaman diliminin Griintdiir. Tirkler'in Islamlagtg asirlarda kaleme alinan ve
fikir hayatimizin belli bash kaynaklarindan olan Kutadgu Bilig'in baslica amag-
larindan biri de ge¢misinden kopmast mimkiin olmayan bir topluma, Miisliman-
ligin nicin kabul edilmesi gerektigini géstermektir. Bu acidan yazildig1 ana kadar
tesekkiil eden dini birikimi, Ttrkistan iklimine 6zgii hale getiren Kutadgu Bilig'in
fikri arka planini, blytk dlgtide islamlagma siirecinde viicut bulan islam yorum-
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lar olusturur. Yasuf Has Hacib tevariis ettigi islam yorumlarini sembolik dért ana
fikirde/kavramda yahut bu fikirleri temsil eden sahislarda toplar. Bu satirlarin ya-
zarina gore eserdeKi tipler, Yasuf'un ¢izdigi cerceve ve kaliplarin disina ¢gitkmamak
kaydiyla gesitli okumalara tabi tutulacagr gibi ayni zamanda olusum siirecindeki
Islam tasavvurlarini temsil eden sahsiyetler olarak da ele alinabilir. Kutadgu Bilig
simdiye kadar YGsuf Has Hacib’in telkin ettigi hususiyetlerden bagimsiz olarak
sadece spekiilasyona kadar giden bilgilere tabi olarak okundugu icin hadisenin bu
cephesi hususi bir dikkatin odagi haline gelememis, haliyle eserdeki islam algisi-
nin mahiyeti biitlin imkanlar ile yoklanmamustir. Esaslt olan seyi yakalamanin
ayrintilara girmeyi bilmekten gectigi teslim edilmesi gereken bir hakikattir.!

Islamlagmanin kemale dogru ilerledigi bir merhalenin tirtinti olan bu kultir
abidesinde, hentiz tesekkil halindeki islam yorumlarini sembolize eden tipler ara-
sinda, Odgurmis’in sahsinda ifadesini bulan bir Zahid de yer alir. Bélgenin akacagi
istikamet, ehemmiyetli bir cephesiyle Odgurmis karakterinin yeniden insa ediligin-
de gortilebilir. Islam’1 Tiirkistan realiteleri tizerinde 1srar ederek Tiirkler'in benim-
seyebilecegi sekle sokan ve Miisliimanliga baska bir gbzle bakmay: bilen Yasuf
Has Hacib, nigin Zahid'i kendi diinya goriistiniin temel unsurlarindan biri haline
getirmistir? Bircok cepheden incelenmesi gereken bu sorunun cevabi, tasavvufun
Turkler'in islamlagma’sinda oynadigi rolle dogrudan alakalidir. islamlagma asirla-
rinin dizginlerini elinde tutan tasavvuf, eski devrin devamliliginda bir sakinca go-
rillmeyecek yonleriyle, islamiyet’in yon verdigi degerler arasinda bir denge kur-
mak suretiyle Islamlagsma’yr miimkiin hale getirebilecek bir 6zellige sahiptir. Bu
calisma ile hedeflenen husus, Islam’dan evvelki devirle sonraki dénem arasinda
Ol¢listiz mukayeseler yapmak degil, bilakis su ana kadar varligindan stiphe bile
edilmeyen meseleler etrafinda, Turkler'in tasavvuf anlayisini yeni bastan bulma-
ya caligarak Islamlasma’nin viicut buldugu bélgenin de kendine goére imtiyazlar
oldugunu gostermektir.

Tirkler'in miisliimanlagmasinda hissi mesuliyeti, sifahi kiltiirtin ne oldugu-
nu ¢ok iyi bilen zahitler/stfiler tistlenirken, fikri sorumlulugu ise kitabi islam ta-
savvurunu sahislarinda temsil eden isimler tistlenirler. Birtakim yol agizlarindan
gecen bu siiregte viicut bulan, bir muvazene kurmak ister gibi hareket ederek bir-
birlerine karsi asikar sekilde cephe almayan ve Islamlagma’y1 ayri istikametlerde
tamamlamak suretiyle yol arkadagligl yapan farkli islam yorumlari, hicbir zaman
belirli sinir ve fikirlerde donmadan, adeta ayni kaliba dokiilityormus gibi karsila-
silan birtakim meselelere ¢dziim ararlar. Iste Tiirkler’in olusum halindeki islam ta-

1 Bu dort sembolik sahsin fikirlerinin tekabtl ettigi islam yorumlarina iligkin bazi dikkatler
icin bk. Fatih M. Seker, “Tanri Tasavvuru Agisindan Kutadgu Bilig Nasil Okunabilir”, Mar-
mara (lniversitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37/2 (2009), s. 73-76.
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savvurunun hangi kaynaklara nasil bagh bulundugunu gézden kagirmadig icin,
Tirkistan realitelerini dogrudan dogruya inkar etmeyen Yasuf Has Hacib, belirli
bir zihniyete takilip kalmadan, her biri o dénemin ve hi¢ stiphesiz bugiiniin de
ayrl bir realitesini karsilayan bu yorumlar arasinda isabetli miinasebetler kurarak
yeni bir fikir sistemi olugturmanin pesinde kosar. Unutmayalim ki Islamlagsma’nin,
az ¢ok derinlestigi devrin ardina diisiip yakalamaya calistig1 sey de budur.

1. Tasavvufi Acidan Kutadgu Bilig’in Kaynaklari
A. Kutadgu Bilig'e Temel Teskil Eden Gériigleri itibariyle Zahitler

Tirkistan cografyasindaki mistik verilere kaynak teskil eden unsurlarin izlerini
stirmek, bizi mazi ile ilgisini kesmeden Islamlasma tecriibesine biiyiik imkanlarin
kapilarini agan zahitlere gotiirlir; ¢linkii Tirkler, ehemmiyetli bir tarafiyla da
Basra-Bagdat ve Horasan hatti izerinden? bdlgeye giren zahitlerin agmis oldugu
yolda yiiriyerek Islam’a dahil olmusglardir. Yasuf Has Hacib’in tasavvuf anlayi-
sinin en karakteristik taraflarina buralardan gitmek, aslinda bélgede mistisizmin
geldigi merhaleyi de gdrmek demektir. Kutadgu Bilig'in hangi birikimi nasil teva-
ris ettigini temellendirme ve kaynaklarini gdsterme amacina matuf olan bu husus
zannedildiginden daha énemlidir.

Bu zihniyet etrafinda dogan Turk tasavvuf anlayisini genisletip derinlestiren
gerceve ise su sorularin cevaplarinda saklidir: Odgurmis’in hareket noktasini ve
gegecegi yolu hazirlayan ziitht hareketinin bdlgede esasl bir yer tutmasini sag-
layan unsurlar nelerdir? Kitabi Islam anlayisinin temsilcisi olan tebligciler, ilk
baglarda kendilerini bir nevi gurbet diyarinda hissederken, mistik Islam tasav-
vurunun mimessillerinin asil yollarini degistirmeden kendi hayatlarini tabii ola-
rak yasamaya devam etmelerinin sirr nedir? Etrafi adeta yildiran kitabi Islam
tasavvurunda bolgeyle islam arasinda acilan mesafe, mistik Islam tasavvurunda
nicin kapanir? Tirkistan'in mistik bir maziye sahip olmasinin biitiin imkan ve
imkansizliklarini iginde barindiran bu kapsamli sorunun ardindan cevaplanmasi
lazim gelen bir bagka 6énemli soru ise sudur: Ikbali tadan Kutadgu Bilig miiellifini,
Zahid tipini insa etmeye sevk eden temel belirleyiciler nelerdir? Aslinda bolge-
nin gecis devri tasavvuf anlayisina pek de uzak olmayan ve Islam oéncesi devir-
den beri stirdiirdigii gécebe hayat tarzinin sadeligi, zithdi bir anlayisa kolaylikla
viicut verecek unsurlarla yukliidiir. Diger taraftan bolgede Islam éncesi devirde
yaygin olan Samanizm'in actigi zeminde yiikselen Budist ve Maniheist temelli
mistik kiltiirler de ziiht hareketinin ihtiya¢ duydugu tecriibeyi hazirlayarak bol-

2 EbWl-Ala el-Afifi, el-Melametiyye ve’s-stifiyye ve ehlit’l-fiittivve (Kahire: Daru Thyai'l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, 1364/1945), s. 30-31.
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gede tutunmasini temin edecek vasiflara sahiptir. Islam éncesi dénemde misti-
sizm etrafinda Turkistan’i tanzim eden dinler, biitiin merhaleleriyle zahitleri daha
bolgeye gelmeden, bdlgenin miistakbel meselelerine hazirlamigtir. Tiirkistan'in
stiphe etmedigi fikir ve meselelere gore diisiinen, bliyilk ve ani hamlelerden
uzak duran sfifiler, bu cografyanin tecriibe ettigi seyleri sonuna kadar kullanarak
Islam’1 bélgenin hayatina mal etmiglerdir. islamlagsma yolunda bélgeye istikamet
veren mistisizmin bir bagka meziyeti daha vardir: Mistik hayat, bugiin hurafe
olduklarina hiitkmedilen, ancak mahiyetini tam olarak kaybetmeyen seyleri inkar
etmeden kendine bir faaliyet alani agar. Islam 6ncesi inanglan yeni bir ufuktan
goren zahitlerin Islamlagma icin bir merhale oldugunu distindiiren sey de budur.
“Fakr"1 6ven zahitlerin tavirlarindan da anlasilacagi gibi, Emevi siyasetinin besle-
digi tavirlarin mithim hissesi de buna ilave edilebilir.

fslam oncesinin mistik degerlerini sahislarinda tagir goriinerek Turkler'in
Islamlagma’sinin adeta manivelasi olan zahitler, tevariis ettikleri miras1 bolgeye
mahsus renklerle gelistirerek derinlestirmisler, her seyin yeniden filizlenmesini
saglayarak bolgenin ¢ehresini doniistiirmuslerdir.# “Mesayihi tebcil ediniz, (zira)
mesayihi tebcil etmek Allah’a ihtiram etmektir”® hadisinde goriilecegi tizere, ha-
reket ettikleri zemini hadislerle de takviye etmek suretiyle manzarasi degismeye
baslayan bolgeye yerlesmeye calisan zahitler, yukaridaki verilerle tezat gibi gériin-
se de en halis taraflariyla kitabi islam anlayigina baghdirlar.° ilmi bir kisilige sahip
olmalart itibariyle neredeyse hepsi zahit, abit ve fakih” gibi sifatlarla nitelendirilen
bu stfilerin® disiince hayatlarinin programi soyledir: Onlar ilim, amel, ihlas, fii-
tivvet, tevekkil, zitht ve vera arasindaki irtibata ve biitlinliige 6zel bir vurgu
yapmayi Mislimanligin en ehemmiyetli noktasi olarak gortirler.° Ziiht, riyazet,

3 Ziht hareketinin muharrik unsurlarindan birinin de Emeviler'in takip ettigi siyaset oldugu
izahtan varestedir. Zahitler ytrlinen glizergahin gecmise uygun olmadigini, diinyevilesmeyi
tetikleyecegini ifadeyle siyasi/dini gidisata karst pasif bir tavir alirlar. Bu nedenle ilim
alemince esasen malum olan bu cihetleri meskiit gecmemiz tabii karsilanmalidir.

Afifi, el-Melametiyye, s. 31.
5 Necmeddin en-Nesefi, el-Kand fi zikri ulemai Semerkand, nsr. Nazar Muhammed el-

Faryabi (Riyad: Mektebetli'l-Kevser, 1412/1991), s. 406. Bu soziin hadis olup olmama-
sindan ziyade 6nemli olan husus islamlagma asirlarinda hadis fonksiyonu icra etmesidir.

6 Nesefl, el-Kand, s. 143-4.

7 Nesefl, el-Kand, s. 244, 407.

8 Sem‘ani, el-Ensab, nsr. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani (Beyrut 1400/1980),
I, 210, 219, 239, 256; 11, 161, 188, 328, 360; 111, 46; Nesefi, el-Kand, s. 155, 160, 177,
205, 212, 219, 223, 226, 253, 305, 318, 344, 355, 366, 402, 412, 431, 438, 465; Mu-
hammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Tabakatii’s-safiyye, nsr. Nireddin Seribe (Kahire: Darii’l-
kitabi'l-Arabi, 1953), s. 224; Eb(i Nuaym, Hilyetii’'l-evliya ve tabakatii’l-asfiya (Kahire:
Matbaatii's-saade, 1979), X, 236.

9 Eb0 Nuaym, Hilyetii’'l-evliya, VI, 69; Siilemi, Tabakat, s. 146; Herevi, Tabakatil’s-
safiyye, nsr. Abdiilhay Habibi (Kabil: Enclimen-i Tarih, 1341/1962), s. 76. Kelabazi’'nin
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sabrr, havf, hiiziin, verd, takva, marifet, edep, taat, ihlas, sidk, infak, tevekkiil gibi
o devir tasavvuf diisiincesinin temel konulari tizerinde dururlar ve daha sonraki
asamada mutasavviflar tarafindan ortaya atilan fena-beka, mahv-isbat, cem-fark,
hultil-ittihad ve vahdet-i viicut gibi gériislere dalmayarak, ziiht, takva ve tevekkii-
le dayanan sade bir tasavvuf anlayisini benimserler.!° Basra-Bagdat'tan baslayip
Horasan ve Maveraliinnehir’den gecerek Tiirkistan’a uzanan hat boyunca, ken-
dilerine bir faaliyet sahasi acan zahitler, ziihtte miibalaga,!! inziva,'? murakabe,
tevekkiil/mutlak teslimiyet,'® diinyay1 hor ve hakir gérme!* ve fakirligi idealize
etmeyi's esas alirlar ve harici gosterilere asla itibar etmezler.!6 islam’dan evvelki
devrin mistik tiplerini hatirlatan bu zahitler, gerek zihniyet gerek tavir bakimin-
dan hayatin bu fikirler etrafinda zenginlesecegine inanirlar. islimlagsma stirecinde
zahitlerin diinyay: dislayan bu tavirlari, ilim tasavvurlarina da dogrudan etki et-
mis, bu da sonraki stfilerin tizerinde 6nemle durduklar “diinya alimi-ahiret alimi”
(zahir-batin ulemasi) ayrnmi yapmalarina ve ikincisini ideallestirmelerine sebep

benzer gorigleri icin bk. Kelabazi, et-Taarruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, ¢ev. Stileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari 1992), s. 129-30.

10 Ebt Nuaym, Hilyetii’l-evliya, VIII, 73; Stlemi, Tabakat, s. 61, 91; Ebii’'l-Ferec ibnii’l-Cevzi,
Sifatii’s-safve, nst. Mahmtd Fahtiri — Muhammed Revvas Kal‘aci (Beyrut: Darli’'l-maarif,
1979), 1V, 160; Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibela, nsr. Suayb el-Arnaflit — Salih es-Semr
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1402/1982), XI, 487; Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis,
nsr. Seyyid el-Cumeyli (Beyrut: Darti’l-kiitlibi’'l-Arabi, 1994), s. 196-8.

11 Louis Massignon, Essays on the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism,
¢ev. Benjamin Clark (Notre Dame: Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Indiana University
of Notre Dame Press, 1997), s. 204.

12 Eb( Nuaym, Hilyetii’l-evliya, VI, 74; Nesefi, el-Kand, s. 136, 501; Ferididdin Attar,
Tezkiretti’l-evliya, cev. Silleyman Uludag (Bursa: ilim ve Kiltiir Yaymlari, 1984), s. 136;
Safi Ali b. Hiiseyin Vaiz Kasifi, Resehat-t Aynii’l-hayat, ¢cev. M. Serif el-Abbasi (Bulak:
Darii't-tibaati’'l-bahire, 1256), s. 26; Massignon, Essays on the Origins, s. 171.

13 Nesefi, el-Kand, s. 82; Sllemi, Tabakat, s. 63; Abdiilkerim b. Hevazin, Kuseyri Risalesi,
cev. Stleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), s. 105, 254-5, 278; Ebii'l-
Ferec ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, IV, 154-5; Abdurrahman-1 Cami, Nefehatii’l-tins, gev.
Lamii Celebi, haz. Silleyman Uludag — Mustafa Kara (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1995),
S. 173-4; Hiicvir, Kesfil’l-mahcub, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1996), s. 210; EbQl Nuaym, Hilyetii’l-evliya, VI, 70; Attar, Tezkireti'l-evliya, s. 135,
137; Stlemi, Tabakat, s. 149; Kelabazi, et-Taarruf, s. 152. S6z konusu devirdeki tevekkiil
anlayisinin bir tenkidi igin bk. Afifi, el-Melametiyye, s. 31-32.

14 Attar, Tezkireti’l-evliya, s. 136-7; Ebli Nuaym, Hilyetii’l-evliya, VI, 59, 66, 68-69, 85,
89-90, 94, 100; Nesefi, el-Kand, s. 501; Hucviri, Kesfii’l-mahcab, s. 195-7; Ebii’l-Ferec
ibnii’'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 11, 238; Siilemi, Tabakat, s. 97; Kelabazl, et-Taarruf, s. 55;
Eb(i Nuaym, Hilyeti’l-evliya, VIII, 80-81, 93. Matiiridi ve Kelabazi bu anlayisa karst ¢1-
Kkarlar. bk. Kegsl, Mecmuu’l-havadis ve’n-nevazil, Siileymaniye Ktp., Yeni Cami, nr. 547,
VL. 3082, 314b.

15 Ebir'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 11, 238; Silemi, Tabakat, s. 97; Ebli Nuaym,
Hilyetti’l-evliya, VIII, 75.

16 Afifi, el-Melametiyye, s. 30-31; Massignon, Essays on the Origins, s. 171.
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olmustur.!” Diinyaya bu sekilde bakislari, tabiatiyla fakirligi idealize etmektedir.
“En iyi hal fakirliktir” diyen Fudayl b. lyaz’la'® Hatim el-Esamm’in “Fakirleri sev-
meyen, peygamberi sevdigini sdylerse yalancidir” seklindeki yaklagimini!'® teva-
ris ederek igsellestiren Ahmed Yesevi'nin aksine, Matiiridi ve Kelabazi ise diinya
nimetlerinden istifade edilmesini yadirgayanlara karsi biitlin bunlarin insanlarin
faydalanmasi igin yaratildigint sdylerler.2® Haliyle ziihdi hayatin ayrilig1 besleyen
bir amil olarak goriilmesine karst ¢ikmakla kalmayip bolgedeki inanislara yeni
bir istikamet de verirler. YGsuf Has Hacib’in tasavvufi diinyasini insa ederken bu
tezattan nasil bir sentez viicuda getirdigini asagida gostermeye calisacagiz.

Karsit tavirlar sergileyen zahitlere ragmen?! onlar arasinda Melameti?? bir da-
marin varligindan da bahsetmek gerekir.2® i¢ alemde olup biten halleri baska-
larina haber vermeyi cahillik olarak kabul eden?* bu zahitlere gére, cok namaz
kilarak ve orug tutarak degil, géniil zenginligi, temiz vicdan ve halka karsi besle-
nen samimiyetle Hakk’a ulasilabilir.?® Ser‘1 ¢ergeveden hicbir sekilde ayrilmayan
Melameti damar?® ile mesru ¢ergevenin sinirlarini zorlayan Melameti tavir?” karsi-

17 EbG Nuaym, Hilyetii'l-evliya, VIII, 93.

18 Ebir’l-Ferec Ibnii’l-Cevz, Sifatii’s-safve, 11, 238.

19 Silemi, Tabakat, s. 97; Eb(i Nuaym, Hilyetii’l-evliya, VIII, 75.
20 Kessl, Mecmuu’l-havadis, vr. 30823, 314b.

21 bk. Attar, Tezkireti’l-evliya, s. 129; Nesefi, el-Kand, s. 315; Afifi, el-Melametiyye, s. 44,
48. Hakim et-Tirmizi'nin Melametiyye'yi tenkidi i¢in bk. Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-evliya,
ngr. Osman Ismail Yahya (Beyrut 1965), s. 362-3, 428-9; Melameti anlayisi savunan
ifadeleri icin bk. Hatmii’l-evliya, s. 379.

22 “Mircie kadar Allah’tan mitli, Mu‘tezile kadar da endiseli olmak gerektigini” savunan
Melametiler, kusur ve kabahatlerini ortaya dokerek nefislerini kinarlar, giizelliklerini giz-
lerler. Bu nedenle zahire gére hitkmedenler tarafindan levmedilirler. Melametiler'in ken-
dileri ise i¢ yiizlerini bilerek nefislerini levmederler. Bk. Stilemi, Tabakat, s. 129; a.mlf.,
er-Risaletii’l-Melametiyye (Afifi, el-Melametiyye icinde), s. 90; Kuseyri, Kuseyri Risalesi,
s. 312-20; Eb(i Nuaym, Hilyeti'l-evliya, X, 231; Hiicvirl, Kesfii’l-mahcab, s. 143-
52. Feriduddin Attar, “Melamet selameti terk etmektir” diyerek Melametiler mezhebini
Nisabur'da yayan Hamdln el-Kassar'dan hareketle yukaridaki ciimleyi soyle serheder:
“Miircie kadar Allah’'tan imitli olmak, Mu‘tezile kadar korkmak Melametiler'in sifatidir.
Yani Melametiler, Allah’in keremine bel baglama konusunda, o kadar ileri giderler ki, bu
yiizden Mircie mezhebi mensuplart dahi onlara melamet ederler. Diger taraftan Allah’'in
gazabindan korkma konusunda o kadar ileri giderler ki, Mu‘tezile mensuplar bile bu ytiz-
den onlar1 kinar dururlar. Bu suretle de Melametiler her haliikarda melamet okunun hedefi
olurlar” (Tezkiretii’l-evliya, s. 436, 438).

23 Attar, Tezkiretil'l-evliya, s. 137, 391; Siilemi, Tabakat, s. 13, 123; Ebli Nuaym, Hilyetd’l-
evliya, V111, 87-89; Afifi, el-Melametiyye, s. 68.

24 Silemi, Tabakat, s. 212; Ebli Nuaym, Hilyetii’'l-evliya, X, 232-3.
25 Siilemi, Tabakat, s. 10, 13.

26 Ebl Nuaym, Hilyett'l-evliya, VI, 91,103; Sillemi, Tabakat, s. 10, 13; Harglsl, Tehzibii'l-
esrar, haz. irfan Gundiiz (istanbul 1990), s. 21.

27 Mutahhar b. Tahir Makdisi, el-Bed’ ve’t-tarth, nsr. Cl. Huart (Tahran: Mektebetii'l-Esedi,
1962), V, 148; Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Telbisti Iblis, s. 438.
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lastirildiginda, Islamlagma’ya viicut veren sifilerin Melamiliginin oturtulabilecegi
cerceve bellidir.2® Biitiin bu cepheleriyle Kutadgu Bilig'e Melametilik'ten akseden
unsurlarin yolunu hazirlayan ziimrenin zahitler oldugu ortadadir.

Islamlasma siirecinde tasavvufu tamamen ahlaki ve ameli bir cerceveden ibaret
gorerek bu gelenegin entelektiiel boyutunu hayat tarzlar iginde eriten zahitlerin
metafizik derinlikten uzak bir goriintii vermesi, gegis devri olmasi hasebiyle tabi-
idir. Devrin ziiht anlayisini veren eserler biitliiniiyle gbzden gegirildiginde ve cap-
raz okumalara tabi tutuldugunda, tasavvufun “bir bilme tarzindan ¢ok, bir hayat
tarzi oldugu” gercegi tizerinde 1srar edilir. Hayat hep bilginin éniinde olduguna
gore, entelektiiel bir durustan ziyade ahlaki bir tavrin esas alinacagi ortadadir.
Zahitleri adim adim takip eden, hatta onlari tamamlayan davraniglara sahip olan
Odgurmis't asil kimligiyle yakalayabilmek igin gerekli olan bu unsurlar, bélgenin
heniiz tasavvuf diistincesinin ilk merhalesinde oldugunu gdstermektedir.

Biitiin bunlardan sonra, Tiirkistan'daki mistik diisiincenin akacagi kanali bil-
lurlastiracak baslangi¢ noktasina intikal etmek igin sorulmasi gereken sual sudur:
[slam &ncesi mistik veriler arasinda degisim ve doniisiime tabi olanlar hangile-
ridir? Yasuf Has Hacib’in tasavvuf anlayisinin ancak 6teden beri devam eden
mistik bir gelenek iginde, birtakim biiyiik baglangi¢lardan hareket ederek insa edi-
lebilecegini fark eden yoniinii gézden kagirmadigimiz takdirde, bu sorunun ehem-
miyet derecesi kendiliginden anlagilabilir. islami degerlerin maziden akip gelen
gelenegin uizerine asilandigl takdirde hararetle benimsenecegi izahtan varestedir.

Tirkistan’da viicut bulan mistisizmin?® belli bagli merhalelerini izah etmeye
Divant lugati’t-Tirk'ten baslayabiliriz. Kasgarli Mahmud'un “Yere gecesi/bata-
s1 kafirler, semay1 Tengri olarak isimlendirirler. Ayni sekilde, biiytlik bir kaya ve
bliyiik bir aga¢ gibi gozlerine biiytk goriinen her seye Tengri derler. Bunun igin
boyle seylere secde ederler. Yine ayni sebepten alim bir Kisiye tengriken derler.
Dalaletten Allah’a siginirnz.”3° geklinde gegis devrinin ¢ehresini ¢ézmeye yetecek
ve bircok meseleye beklenen cevabi verebilecek vasiftaki ifadeleri, tabiatla hemhal

28 Nisabur, Melametiyye akiminin dogdugu III. (IX.) yiizyilda Merv, Herat ve Belh ile birlikte
Horasan bélgesinin dort biiyiik sehrinden biri ve Abbasiler’e bagl olarak bdlgeyi yoneten
Tahiriler hanedaninin yénetim merkezidir. Cesitli dini akimlarin yaygin oldugu bu bolgede
Melametiligin ortaya ¢itkmasindan énce Ibrahim b. Edhem, Abdullah b. Miibarek, Fudayl b.
Iyaz, Sakik-1 Belhi, Hatim el-Esam gibi taninmis zahitler yetistigi icin, Melametilik umumi
tasavvuf hareketinin bir parcasidir. bk. Afifi, el-Melametiyye, s. 29.

29 Mistisizmi Islam 6ncesi devirdeki yapinin, tasavvufu ise Islamlasma merhalesinde vicut
bulan yapinin karsiligr olarak kullaniyoruz.

30 Kaggarli Mahmud, Divandi lugati’t-Tiirk, nsr. Kilisli Muallim Rifat Bilge (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1335), 1II, 279. Osman Ergin’in naklettigine gore islam dinini “son din, ekmel
din” olarak goéren Atatiirk, Sadettin Kaynak’a sunu sdylemistir: “Tirkiin dini su veya bu
din degildir. Turkler biitlin tarih boyunca her mukaddes taninan seye hiirmet ve tazim
etmislerdir”. Yine Ergin’in naklettigine gére Riza Sagman’a da sunu sdylemistir: “Tiirkiin
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olan, kendisini mutlak bir sekilde tabiatta bulan bir toplumun, mistisizmin biitiin
niivelerini tastyan unsurlara sahip oldugunu gostermesi agisindan ehemmiyetlidir.
Gegmisten tevariis edilen ve Kasgarli Mahmud'un kabullenecegi bir vadiye tagsi-
nan bu mistik kainat anlayisityla Turk insant bélgenin geldigi merhale ile gittigi
istikamet arasinda bir dil tutturmus ve eski hayattan kopmadan, yenisine gidilebi-
lecek kudreti kendilerinde bulan ve zamana tasarruf edecek donanimdaki stfilerin
sahsinda, icine dogdugu cercevenin disina ¢itkmaz gibi gériinerek gecmisi yeni
bastan yasamustir. Stifiler, bélge gerceklerinden kagan, biitiin tereddiitlerden uzak
ve meseleleri kokiinden halleden bir Gislupla her seye miidahale etmeye kalkisan
Kkitabi islam tasavvurunun temsilcilerinin aksine hem Islam’dan 6nceki hem de
Islami devri doldurabilecek vasiflar sergilemigler; devamli olarak etraftaki terkibin
bir pargast olduklarini hatirlatmakla beraber, yasadiklar: cografyaya hakim olan
bu terkibin oldugu gibi kalmamasi i¢in gayret sarf etmislerdir.

Turkler'in muslimanlagsmast icin bdlgeye teblig seferleri gerceklestirens!

Hallac-1 Manstr'un yaratilis ve dinlere dair diistincelerini “néir-1 Muhammedi”
gercevesinde agiklamasi, Islam dncesi dinlerin senkretik ve mistik karakterli ya-
pisinda®? tam sesini bulmug olabilir; zira Hallac'in savundugu anlayis, esasen
dinlerin birligine isaret etmektedir. Dinlerin birbiriyle bagdastig1 bolgenin mistisi-
ziminde asil zeminini bulan bu anlayis, sekli olarak Islam’dan evvelki dinlere bir
doniis olarak goriilebilecegi gibi, Hallac'in konar-gdcer Tirkler arasinda neden
revag buldugunu agiklayacak yonlere de sahiptir.>®> Yine diistinceleri tarihi ya-
pinin devamlilig iginde tesekkiil eden Hallac'in, temsil glicii en yiiksek 6rnegini
“enelhak”ta bulan ve vahdet-i viicudun Muhyiddin ibnii’l-Arabi tarafindan siste-
matize edilmeden dnceki niivelerini veren anlayisi da,3* Turkler’'in islam 6ncesi
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dini tabiattir.” bk. Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi (istanbul: Osmanbey Matbaasi,
1943), V, 1673.

Sem‘ani, el-Ensab, 1V, 278-80; Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibela, X1V, 315.

Kaggarlh Mahmud, Divanti lugati’t-Tiirk, 111, 279; Birani, el-Asarii’l-bakiye ani’l-
kurani’l-haliye (Leipzig: Otto Harrassowitz, 1923), s. 206; Ata Melik el-Ciiveyni, Tarth-i
Cihangtisa, ngr. Mirza Muhammed Kazvini (Leiden: E. J. Brill, 1912), 1, 43-44.

Hallac'in Islamlagma siirecinde muhatap oldugu kKitleler paganisttir. Omriinti Hallac’a ada-
yan L. Massignon’'un yaptig1 dev arastirmanin da ortaya koydugu tizere -ki ayni unsurlar
bélgeyi muslimanlastirmak igin gelen pek ¢ok stifide de séz konusudur- Hallac muhata-
ba gore konusan bir tebligci profiline sahiptir. Benzer veriler Hallac'in kendi eserlerinde
gorulebilecegi gibi islamlasma Stirecinde Tiirklerin islam Tasavvuru (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfl Yayinlari, 2010) isimli eserimizin ilgili béliimlerinde de ortaya konulmustur.

Nitekim “enelhak” sozli nedeniyle bircok mistik, Hallac't panteist olarak nitelendirmigse de,
Hallac'in bizatihi kendisi, ilahi olanla begeri olanin imtizacini iddia eden kimsenin kiifre
ve sirke disecegini vurgulayarak kadim olanla muhdes olan arasinda mutlak bir ayrima
gitmistir. Onun nazariyesi, Tanri'nin mutlak askinligint vurgulayarak O'nu zaman iginde
yaratilan varliklardan ayirmaya 6zen gosterir. Bununla beraber Hallac'in, “Kiifiir ve iman
isim bakimindan farklhidir. Ancak hakikat itibariyle aralarinda fark yoktur” seklindeki sozii
ise hadiseyi zahiren kompleks hale getirmektedir. Yine “Kiifiir ve imani tefrik eden kim-
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devirde biitiin kainati Tanr1'ya esdeger olarak goren bakis acilariyla da mutabiktir.
Hallac'in, Stinni kabul edenlerden baslayarak zindik olarak degerlendirenlere va-
rincaya kadar, genisleyerek uzanan bir vadide birbirinden cok farkli dini anlayis-
lar igerisine yerlestirilmesi de onun iki ayr1 hayati sahsinda birlestiren karakteriyle
boélgedeki biitiin verileri kusatacak unsurlari igeren fikirlere sahip oldugunu gos-
termektedir. Nitekim islam tarih tecriibesinin ilerleyen merhalelerinde gortilecegi
gibi, gecis devri cergevesinde kaleme alinan Kitabii'l-Firaki’l-mdiifterika beyne
ehli’z-zeyg ve’z-zendeka'da senkretik bir din anlayisinin propagandasini yapan
Karmati daileri icine yerlestirilen Hallac,35 hayatinin bir tarafi Hallac ile sekil alan
Yesevi'de kabul gérmekte, hatta ¢ergeveleri zorlayarak ideallestirilmektedir. Gegis
devrinde viicut bulan Kitabi metinlerdeki sinirlari asan ve sifahi eserlerde oldugu
gibi semsiye bir kavram olarak goriilebilecek mahiyette “Stinni” bir ¢erceveye
oturtulabilecek olan Hallac'in Tiirkistan bolgesine teblig seferleri gerceklestirmek-
teki amaci dini yaymak oldugu icin diistinceleri muhitlere gore gel-gitlere sahne
olmus, mirasi birbirinden ¢ok farkli kesimler tarafindan benimsenmistir. Bir bagka
ifadeyle onun esas vasfi, Islam 6ncesi mirasla baglantisini koparmayanlara, kay-
bettiklerini zannettikleri seyleri bir an iade eder gibi goériiniip igten miidahaleler-
le bolgeyi eski hayattan kurtarip islam’imn emrine vermesinde kendisini gosterir.
Bdylece o, onlardan gii¢ ve kudretlerinin listiinde seyler istemeden, kendilerini
oldugu gibi kabul ederek bolge insanini imkanlarin 6tesine tasimanin yollarini
yoklamistir.

Islam’a gegis asamasinda Turkistan'in zahitler eliyle islami degerler etrafinda
islah ve tanzim edildigini gosteren bir bagka drnek de sudur: Zahitlerin tevek-
kil anlayiginda, islam oncesi donemde bolgede hayat siiren dinlerin tamamini
kusatici vasiftaki Mectsiligin®® ihmal edilmez bir yeri oldugu, tasavvufun klasik
kaynaklar zaviyesinden bir miitearifedir.>” Nefis terbiyesine sistematik bir karak-

seyle, kafir ve miimini tefrik etmeyen kimse kiifre diiser” sozii de bu cercevede degerlendi-
rilmelidir. bk. Hallac-1 Manstr, Ahbarii’l-Hallac: Akhbar al-Hallaj, nsr. Louis Massignon
— Paul Kraus (Paris: Editions Larose, 1936), s. 47, 53, 74.

35 Osman b. Abdullah el-Iraki el-Hanefi, Kitabii'l-Firaki’l-miifterika beyne ehli’z-zeyg ve’z-
zendeka, ngr. Yasar Kutluay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1961), s. 103.

36 Islam o6ncesi dinler kitabi islam tasavvurunun temsilcileri tarafindan MecGsilik etrafinda
toplanir ve hiilasa edilir. Bu goriis, Islamlasma Stirecinde Tirklerin [slam Tasavvuru
isimli eserimizde (bk. s. 97 vd.) basta Hanefi’'nin Islamlagma’'nin baglangi¢ asirlarinda
yazilan Kitabii’l-Firaki’l-miifterika isimli eseri olmak Uzere, ana kaynaklara ve ilk defa
tarafimizdan kullanilan malzemeye dayanarak temellendirdigimiz bir gortistiir. Hanef],
“Seneviyye, Veseniyye, Yahudiler, Nasara, iseviler, Berahime, Sabiiler, Felasife, Hulllliyye,
Miilhidler, Batniler, Karmatiler olmak tizere Islam digt buttin akimlarin hepsi tek bir asla,
iki sani‘/yaratict oldugunu soyleyen Mectsiler’e irca edilebilir” ifadeleriyle bolgeyi kusata-
cak dinin MecGsilik oldugunu ihsas etmektedir (bk. a.g.e., s. 97).

37 Sifilerin tevekkiil anlayisina dair verdigimiz bu hiikiim, bolgeye teblig seferleri yapan bir
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ter kazandiran Sakik-1 Belhi tizerinden bunu gérmek miimkiindiir. Sakik'a gore,
bolgeye gelen zahitlerin de hususi bir tavir olarak benimsedigi tevekkiil, nefsin
Allah tarafindan vaat olunan seye Kargi itminan duymasidir: insan kendi émrinii
uzatmaktan ve tabiatint degistirmekten aciz olduguna gore, rizkini arttirmasinin
da imkani yoktur. Insan nzkindan kagsa da, tipki élitmiin onu buldugu gibi, rizki
gelir onu bulur. Sakik-1 Belhi, Belh yolunda bir Mectsi'nin kendisine sdyledigi
bu s6z3# lizerinden bir tavir gelistirerek tevekkiili Allah’a ulasmanin en yuksek
derecesi ve kalbin Allah’la mutmain olmasi®® seklinde algilamis; neticede kaza
ve kadere mutlak bir teslimiyeti esas almistir. Tevekkiilii mutlak teslimiyet olarak
gorerek*® ilk goze carpan realiteye kendisini hapseden bu tavrinda Sakik yalniz
degildir. Zithdii nizadan daha tistiin bulan Fudayl b. Iyaz bu konuda verilebilecek
bir baska drnektir. Fudayl'a gére “razi” olan bir kimse, i¢inde bulundugu hal ve
menzilden yiiksek diger herhangi bir menzil ve makam talep etmez.*! Ona gore
hakiki tevekkiil, tevekkiilii terk etmek,*?> Allah’tan baskasindan korkmamak ve
umitvar olmaktir.#® S6z konusu devirdeki zahitler tizerinde daima tesiri goriilen ve
Turkistan'a hayat veren mistisizmin bir tarafina hitap etme imkani tagiyan bu ¢ok
derin cebrilik veya “kesbi inkar” anlayist, onlart Allah'in iradesine biisbiitiin teslim
olmaya ve onun kaza ve kaderine tamamiyla boyun egmeye, insan iradesini biitii-
niiyle felce ugratmaya ve Allah’in ilminde her ne takdir olunmussa onunla hosnut
olmaya sevk etmistir. Bu, zahitlerin haleflerini de bu anlayisi biraz yumusatmakla
birlikte, tasavvufun gelismesinde son derece tesirli olan ve hayatin realitelerini
inkara kadar giden su iki fikri ortaya atmaya stirtiklemistir. insani sorumluluk his-
sinden mahrum birakan bu anlayislardan birincisi, kazan¢ pesinde kogsmamaktir;
zira kazang yollan zehirlidir. Ikincisi ise yoksullugu varhiga tstiin tutmaktir; ¢ciinkii
fakir yoksulluktan korktugu gibi zenginlikten de korktugu takdirde zahitligini o

stfi ile ilgili Nesefi'nin el-Kand'i (s. 121), Attar'in Tezkiretii’l-evliya’si (s. 268), Stilemi’'nin
Tabakat't (s. 63) ve Kuseyri'nin Risalesinde (s. 105, 254-5) gecen veriler lizerinden
verilmistir. Burada sufilerin tevekkil anlayisint tek tarafli olarak tamamen ilgili noktaya
indirgemiyoruz. Biz sadece bdlgede Muslimanligin hangi zemin ve cercevede yiikseldigini
meydana koymaya calistyoruz. Burada Muhammed ikbal’in, “Hicbir fikir, eger o fikir bir
halkin kendi fikri degilse, bir halkin ruhunu saramaz. Belki de birtakim dig etkiler bu fikri
bilingaltindaki derin uykusundan uyandirabilir; fakat bu etkiler o fikri yoktan var ede-
mez” (Muhammed ikbal, islam Felsefesi Tarihine Bir Katki: [iran’da Metafizik Ilimlerin
Tekamuilii], gev. Cevdet Nazli [Istanbul: Insan Yaymlari, 1995], s. 77) hitkmiinii de hatir-
layalim.

38 Nesefl, el-Kand, s. 82, 121; Siilemi, Tabakat, s. 63; Kuseyri Risalesi, s. 105, 254-5; Attar,
Tezkiretti’l-evliya, s. 268.

39 Silemi, Tabakat, s. 149-150.

40 Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 137.

41 Attar, Tezkireti’l-evliya, s. 135; Kuseyrl, Kuseyri Risalesi, s. 278.
42 Kelabazi, et-Taarruf, s. 152.

43 Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 138.
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zaman biitiinlemis olur.** Mistisizmi daraltarak kendi tabiatinin disina ¢ikaran bu
anlayis, Kutadgu Bilig'de eserin diger kahramanlarinin Odgurmis’a karsi verdigi
miicadelede gorildiigii izere, dontistiirtilerek Tiirkistan cografyasinin kabul edebi-
lecegi bir kivama tasinir ve yeni bir sekil alir. Bu anlamda sanki zahitler, dogrudan
Islam’la karsilasmanin getirecegi tereddiit ve sagkinliklar énlemek amaciyla bazi
seyleri Tiirkistan'in mistik iklimini soluyan insanlardan gizlerler. Kalplerinde tasi-
diklarini bolgeye kabul ettirerek unutulmaya yiiz tutan seyleri her hareketleriyle
tazeleyerek bolgeyi Islami planda yeni bastan yaratirlar.

X-XII. ylizyillar arasinda Tiirkistan’da islamlagsma’nin cereyan ettigi dénemde
tekkelerin ¢ogu, eski Budist manastirlarinin yerine yahut yakinlarina insa edil-
mistir. Boylece kurulmus bir hayatin imkanlarindan istifade ederek yerli halkla
bir sekilde bag olusturulmus, bolgedeki eski kiiltlerin islam’a mal edilmesi sag-
lanarak manastirlarda yatan azizlere ait menkibelere Islamilestirilme imkanlar
verilmigtir.*> Eski dinlere ait unsurlan gézeterek bunlarin yerine Islam’i ikame
etme amacl biitiin bu benzestirme ve aynilestirmeler agisindan bakildigr zaman,
stfiler bolgenin zaafi gibi goriilebilecek yonlerine hitap etmek suretiyle degistiril-
mesi icap eden seyleri ayiklayip bélgenin i¢ diinyasini fethetmislerdir.

B. islamlasma’ya Hayat Veren Zahitlerin Kutadgu Bilig'e
Dogrudan Akseden Taraflari

Islamlasma stirecinde faal rol oynayan sifileri karsilayabilecek en kusatici ke-
lime zahittir. Bolgenin asil hareket noktalarindan birini olusturan ziiht ve tasav-

44 Afifi, el-Melametiyye, s. 31-32. Burada genellemeci bir mantikla bélgenin tasavvuf an-
layisini ilgili veriden hareketle cebrilige irca ettigimiz sanilmasin. Tasavvufta “teslimiyet”
miispet bir mana tasimakta olup kelamdaki anlamda cebri bir nitelige sahip degildir. Ha-
tirlamamiz gereken bir sey daha var: Tirkistan cografyasina hakim olan dinlerin basinda
yer alan Budizm'in insani pasifize eden karakteri bilinen bir seydir. Stfiler burada bolge
gerceklerini dikkate alarak yumusak gegisleri, evvelki devrin bir devami imis gibi gértintii
vererek miimkiin kilmaya, bélgeyi mislimanlastirmaya c¢aligirlar. Diger taraftan Tiirkler'in
Turkistan cografyasinin mistik ikliminde “cihad”1 islam’in gartlarindan biri haline getir-
digini biliyoruz. Buna miellifin Kutadgu Bilig'de devamli olarak Odgurmis’i realist bir
cerceveye cekmeye calistigl hususunu da ekleyelim.

45 Bolgede hakim olan dinler, her ne kadar senkretik bir karaktere sahipse de, son nok-
tada Budizm ve Mecisilik etrafinda degerlendirilebilir. Islamiyet'ten evvel, Araplar'in
Maveratinnehir olarak isimlendirdigi bélge Mec(si, Tiirkistan ise Budist'tir. Klasik kay-
naklardaki veriler ortadadir. Fetihler sirasinda buradaki yapilarin islam gelenegine uygun
olarak yeni dine uygun bir sekle déniistiiriildiigii bilinen bir husustur. Eski Mectisi ve
Budist mabetlerinin birgogunun camiye cevrildigi, klasik kaynaklari okuyan biri i¢in bir
miitearifedir. Eski Budist azizlerine ait olaganiistii nitelikteki olaylarin Islamlagma siirecin-
de keramet ve menkibe seklinde kendisini gdstermesi de bu cimledendir. Tasavvufun bura-
da da Islam 6ncesi mistik mirastan nasil beslendigi miisahede edilebilir (Seker, islamlasma
Stirecinde Ttirklerin Islam Tasavvuru, s. 96-113, 130, 313).
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vuf kavramlarinin birbirlerine muadil olup olmadiginin énemi, konumuz agisin-
dan izaha gerek duymayacak derecede ortadadir. Siilemi, Tabakatii’s-safiyye'de
zahitleri sifiler arasinda zikrederken tasavvufi diisiincenin sarp miinekkidi
ibnti'l-Cevzi'ye gore tasavvuf ziihtten farkhdir; ¢cinkii zihdi hi¢ kimse zemmet-
mezken, tasavvuf pek ¢ok kimse tarafindan zemmedilmistir.#¢ Bize gore dayandi-
&1 unsurlar itibariyle bu ikisini birbirinden ayirmak zordur. Ziiht, kanaat / hakiki
zenginlik*” kelimesinde hiilasa edilir. Ziihdiin asli, sartlar ne olursa olsun Hak
Teala’dan razi olmak, kaza ve kadere riza vermektir.#® Bu durum en iyi ifadesini,
Kutadgu Bilig'in dort kahramanindan biri olan ve hem “Zahid” hem de “kanaat”
kelimesiyle karsilanan Odgurmis’in sahsinda bulur. Burada Yasuf Has Hacib’in
zahitlerden aldig: tesirleri, nasil ve ne dereceye kadar benimsediginden bahsedile-
cektir. Odgurmis’in sahsindan hareket edildigi takdirde goriliir ki, zahitlerin onun
disiincelerine akseden taraflari tahmin edilenden ¢ok fazladir.

Islamlasma’ya hayat veren zahitlerin karakteristik ézelliklerinin baginda uzlet
ve inziva gelir. Yakin ve marifet ehlinin alameti tefekkiire dalmak, derin bir tevazu
duygusuyla Allah’t methetmek,*® kalbe kasvet verdigi icin ¢ok uyumak, ¢ok ye-
mek ve ¢cok konusmaktan uzak durmaktir.>° Toplumdan uzak bir hayat stirmeyi
ideallestiren®! zahitlerin riyazet ve halvet anlayisi, dogrudan Odgurmis’a akseder.
Miinzevi hayati tercih eden bu zahitler icerisinde 6zellikle de Hatim el-Esamm’in
hayati, Odgurmis’la birebir ortiistir.>> Hikiimdar halkin arasina karigmasini temin
etmek icin Odgurmis’a aracilar gdnderirken, otuz seneden beri uzleti tercih eden
Hatim el-Esamm’a da devrin sultant HarGntrresid elgiler gdnderir. Her ikisi de
hitkiimdarin davetini reddederek uzlet hayatina devam edeceklerini ayni mantik
ve ifadelerle dile getirirler. Buna gore hayat, kendilerini Allah yoluna adayanlara
basta siyasiler vasitasiyla engeller ¢ikarmaktadir.>3

Inziva fikrinin ayrilmaz bir parcasi da dinyay: hor ve hakir gérmedir. Buha-
ra ve Merv basta olmak tizere, bolgeye ¢esitli teblig seferleri yapan Semerkantl
zahitlerden ve hadis alimlerinden Fudayl b. 1yaz,5¢ diinyay: “murdar bir leg” olarak

46 EbU’'l-Ferec Ibnii’'l-Cevzi, Telbisti iblis, s. 203.

47 EbG Nuaym, Hilyetii’l-evliya, VIII, 91.

48 Attar, Tezkireti’l-evliya, s. 138; Nahsebi'nin goriisleri icin bk. Siilemi, Tabakat, s. 151.
49 Nesefi, el-Kand, s. 136.

50 Silemi, Tabakat, s. 13; Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 139; Massignon, Essays on the Ori-
gins, s. 204.

51 Nesefi, el-Kand, s. 501; Attar, Tezkiretil’l-evliya, s. 136; Safi, Resehat, s. 26.
52 EbG Nuaym, Hilyetii’'l-evliya, VIII, 74.
53 Eb0 Nuaym, Hilyeti’l-evliya, VIIL, 74.

54 Siilemi, Tabakat, s. 6-8; Nesefi, el-Kand, s. 501-3; Hicviri, Kesfii’l-mahcab, s. 194-5,
197; Attar, Tezkiretii’'l-evliya, s. 128; Cami, Nefehat, s. 160.
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goriir®® ve etrafindakilere devamli surette ¢liimii, kabir héllerini ve ahiret azabini
hatirlatir.5¢ Ona gore, diinyaya deger verildigi miiddet¢e imanin ve ibadetin tadina
varmak imkansizdir.>” Zahitlik diinyada iken ahirete ne kadar ragbet edildigi ile dog-
ru orantilidir.?® Attar'in, “Vera ve marifette esi menendi yoktur”>® seklinde vasfettigi
Fudayl'in su sozleri, kendisinden yillar sonra Kutadgu Bilig'de ayniyla yankilana-
cak, hayati hor ve hakir gorme Odgurmis’ta tecessiim edecektir: “Dlinya bir timarha-
ne ve bir hastanedir. Oradaki insanlar da deli hitkmiindedir. Timarhanede deliler igin
bag ve bukagi vardir. Nefsimizin arzusu bagimiz, giinahlarimiz bukagimizdir.”°

Zahitlerin devirden misteki bir dille®! zaman zaman teblig faaliyetlerini ce-
hennem merkezli bir anlayisla yiiriiten tavri da,®? Odgurmis’a bire bir yansimistir.
Sanki onlar Kutadgu Bilig'in bu mistik tipinde kendi seslerinin akislerini dinli-
yormus gibidir.

“Melametten sakinan kimse selamete ulasir”®® soziiyle “Melamiler’de dindar-
likla haramilik bir aradadir”®4 diyen bakis agisinda gortlecegi lizere, Melamiler’e
karsi ¢ikan zahitler olmakla beraber,®> onlarin genel tavirlart Melametilik'ten uzak
degildir. Nitekim nefsi kinamaya yapilan vurgular®® ve “Insanlarin en yalancisi
hasenatlarini meydana serendir; en alimi ise hasenatlarint hor hakir gérendir”,°”

55 Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 137.

56 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-evliya, V11, 85.

57 Ebt Nuaym, Hilyetil’l-evliya, VIII, 94, 100.

58 Ebli Nuaym, Hilyetii’l-evliya, VI, 59, 66, 68-69, 89-90; Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi,
Sifatii’s-safve, 11, 238; Attar, Tezkiretil’l-evliya, s. 136.

59 Atar, Tezkiretil’l-evliya, s. 128, 136, 140; Nesefi, el-Kand, s. 502-503; Eb(i Nuaym,
Hilyettii’l-evliya, VIII, 84, 87-88.

60 Hiicviri, Kesfil’l-mahcub, s. 195-6; Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 137; benzer veriler icin bk.
Kelabazi, et-Taarruf, s. 55.

61 Eb( Nuaym, Hilyetii’l-evliya, VIII, 91; Ebti'l-Ferec ibni'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 1V, 173;
Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 137.

62 Nesefi, el-Kand, s. 120; ayrica bk. A. K. Borovkov, Orta Asya’da Bulunmus Kur’an Tefsi-
rinin S6z Varligi (XIL-XIII. Ytizyullar), cev. Halil Ibrahim Usta — Ebulfez Amanoglu (Ankara:
TDK, 2002), s. 172; M. F. Grenard, “Satuk Bugra Han Menkabesi ve Tarih”, ¢ev. Osman
Turan, Selcuklular ve Islamiyet (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1999), s. 148. Hadisenin
Anadolu sahasindaki yansimalariyla ilgili olarak bk. Ebii’l-Hayr-1 Rimi, Saltukname, haz.
Fahir iz (Cambridge: Harvard University, 1974), s. 493, 539; Danismendname, haz. Ne-
cati Demir (Cambridge: Harvard University, 2002), s. 20, 29-30; Menakib-t Gazavat-t
Seyyid Battal Gazi, Istanbul 1287, s. 19, 38, 41, 63.

63 Nesefl, el-Kand, s. 315.

64 Bu anlayis, su ayetle temellendirilir: “Diger birtakim Kisiler daha vardir ki, belki Allah
tovbelerimizi kabul eder diye, iyi amellerle kotilerini birbirine katmis ve karistirmiglardir”
(et-Tevbe 9/102). bk. Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 129.

65 Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-evliya, s. 362-3, 428-9.

66 Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 137.

67 Siilemi, Tabakat, s. 13; Ebli Nuaym, Hilyett’l-evliya, VIII, 87-89.
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“Zuhdin geneli insanlar iginde olur. Aslolan insanlarin 6vmesi ve yermesi degil,
Allah’in 6vmesidir”®® seklindeki ifadeler, zahitlerde seriatin istikamet verdigi ger-
cevede Melami bir yaklasimin mevcudiyetinin agik bir isareti olarak okunabilir.®°
Kutadgu Bilig'de kendisini sik sik kinayan Odgurmis’'in melamimesrep tavirlarini
da burada hemen hatirlamaliy1z.

Islamlasma’nin baglangi¢ devrinde Tiirkistan’a teblig amacl seferler yapan”®
ve dedeleri Meclsi olan”! Hallac'in gorislerinin”? bolgenin miislimanlagmasini
hedefleyen zahitlerden bagimsiz olarak degerlendirilemeyecek taraflari da, Ytsuf
Has Hacib’e dogrudan aksetmistir. Massignon'un yorumlarindan hareket edersek,
Matiridiligi eksen alan Kelabazi'nin et-Taarruf adli eserinin girisinde, Hallac'in
yazdig sifiligin dogmatik formiiliine yer vermesi, Tiirkler’in islamlagsma’sinda
Hallac'in ehemmiyetli yerinin kitabi kaynaklar tarafindan teslim edildiginin bir
gostergesidir.”® Hallac'in miiridi sifatiyla Semerkant’ta élen’* isd b. Faris el-
Bagdadi ed-Dineveri (6. 342/953), Kelabazi'nin hocasidir. Tiirkistan seferleri si-
rasinda gayri Siinni unsurlarin yasadigl yerlerin disinda kalan bir glizergahi takip
eden Hallac'in”® et-Taarruftaki akisleri,”® kendisi hakkindaki yaygin kabule ters
olarak Nefehat'ta aklanmasi;”” en ehemmiyetlisi de Yesevi'de ideal bir siifi ¢ceh-
resine sahip olmasi, onun Tiirk-Islam tasavvurunda temsil giiciine sahip isimler
tarafindan sahiplenildigini gdsterir.

68 Ebfi Nuaym, Hilyetii'l-evliya, VIII, 88.

69 Siilemi, Tabakat, s. 10, 13, 123; Hakim et-Tirmizi, Hatmdi’l-evliya, s. 379; Safi, Resehat,
s. 26; Ebli Nuaym, Hilyetii’l-evliya, 91, 103, VIII, 146; Attar, Tezkiretii’'l-evliya, s. 391;
Ebii'l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, IV, 162.

70 Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 619.

71 Sem‘ani, el-Ensab, 1V, 278.

72 Savundugu doktrinin butin teorik sekillerini Clineyd-i Bagdadi’de bularak kendisine mal
eden ve siirekli yeseren tasavvufi yonelislerin tamamlanmis bir 6rnegini olusturan Hallac,
kullandigr bitiin kavramlar, belli bagli tesbihler, hatta hayat tarziyla kendinden dnceki
Islam safilerini aktiellestiren bir hususiyete sahiptir. Onun orijinal tarafi, bir araya getir-
digi tarifler arasinda miikemmel bir baglanti kurmasi ve hayati pahasina onu, hocalarinin
herkese aciklamaya cesaret edemedigi bir doktrinin genel kabul gdrmesine kadar gotiiren
samimi niyetidir. bk. Darshan Singh, “Ciineyd ve Hallac'in Stinnet, Ahval ve Makamat'a
Karsi Tutumlar1”, ¢cev. Ahmet Cahid Haksever, Tasavvuf, 2/4 (2000), s. 233; L. Massig-
non, Islam’in Mistik Sehidi Hallac-t Mansar’un Cilesi, cev. Ismet Birkan (Ankara: Ardig
Yayinlari, 2006), s. 121; a.mlf., Essays on the Origins, s. 206-14.

73 Massignon, islam’in Mistik Sehidi Hallac-t Mansar’un Cilesi, S. 626.

74 Cami, Nefehat, s. 298; Ali Sir Nevai, Nesayimti’l-mahabbe min semayimi’l-fiitiivve, haz.
Kemal Eraslan (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakltesi Yayinlari, 1979), s. 95.

75 Siiler Hallac’a karsi gittikge diismanliga dontisen bir tavir sergilerler. bk. Massignon,
[slam’in Mistik Sehidi Hallac-t Manstr’un Cilesi, s. 198-9.

76 Kelabazi, et-Taarrufta “bliyiik tistatlardan biri” diyerek Hallac’dan nakiller yapar.
77 Cami, Nefehat, s. 298-9.
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Teblig amaciyla bolgeye gelen stfilerle Hallac'in goriigleri arasinda bazi irtibat-
larin olmasi ise,”® onun diisiincelerinin asirlara yayilan bir siirecte miitemadiyen
giincelligini yitirmeden bolgeye hayat verdigini ortaya koyar. Hallac'in, “llahi!
Sana nasil stikredilecegi hususunda aczimi biliyorsun; o halde sen kendine benim
yerime siikret; zira sikiir sadece sanadir””® so¢ziiniin ayniyla Kutadgu Bilig'de
yankilanmasi,®° bu gergegi ifade ettigi gibi, yaklasik iki asir evvelinden Y{isuf Has
Hacib’i miijdeler. Yine onun etrafi dolduran sesiyle, “Allah’a giden yol nicedir?”
sualine, “Iki adim var, onlari atarsan ulasirsin: Diinyay1 ona asik olanlarin yiizii-
ne ¢al, ahireti de onun ardinca segirtenlere birak!”8! seklinde verdigi cevap da ha-
yattan kacarak ukbayi®? daha dogrusu ne diinyayi1 ne ahireti, yalnizca bu ikisinin
sahibini isteyen® Odgurmis’la mutabiktir. Yine Hallac’'in, “Arifin alametleri diin-
yadan ve ahiretten farig olmaktir” seklindeki tavri®4 da, Odgurmig’'in sahsinda
yeniden aktiiel hale gelir. Biraz da o devirlerin hatirasi gibi bakilmasi gereken bii-
tiin bu fikirler, Hallac'in diisincelerinin ¢ok ileri zamana vurmus akisleri oldugu
gibi, Odgurmis’in éteden beri devam eden cizginin énemli bir takipgisi oldugunu
da gosterir.

Hiilasa, zahitlerin bdlgede viicut verdigi manzara, Tirkistan'in gelecek tarihi
icin belirleyici bir mahiyet arz eder. Kendilerinden sonrakilerde aranirsa, onlardan
gelme bircok sey bulunur. Nitekim Odgurmis’in hayat tarzi, ilk ddnem zahitlerinde
temsil edilen kiymetler diinyasinin aktiiel bir devamidir. Bu degerler manzumesi-
nin bir ileri merhalesi ise Ylsuf Has Hacib’in Odgurmis’t cekmeye calistig1 cerce-
vede gortilebilir. Kutadgu Bilig'de Budist tesirleri arayanlar, hadiseyi Odgurmis’a
indirgedigimiz takdirde, belki de bir tarafiyla hakl goriilebilir. Ancak Zahid'in tek
tarafli tutumuna Kkarsi eserin biitiintinde alinan ciddi tavir, onu realist bir zemine
¢ekme cabasidir. Bu agidan Odgurmis'ta billurlasan ve Budist kokular tasiyan
fikirler, metnin biitiinii cercevesinde izale edilerek Islam &ncesi devir kalintilari-
na indirgenemeyecek sekilde islam’in istikamet verdigi bir vadiye taginir. Blitiin
bunlan séylemekle, “Zahitler olmasaydi Kutadgu Bilig'de tasavvuf bu derecede
yogun yer tutmazdi” demek istemiyoruz. Ortaya koymaya ¢alistigimiz sey, Yasuf
Has Hacib’in sahsinda, Tiirkler’in islam tasavvurunun en biiyiik vasiflarindan
birinin mistik unsurlar oldugunu gostermektir.

78 Ali Sir Nevai, Nesayimi’l-mahabbe, s. 95.

79 Hallac-1 Manstr, Ahbar, s. 115; Kelabazi, et-Taarruf, s. 150; Sllemi, Tabakat, s. 307;
Herevi, Tabakat, s. 323; benzer yaklasimlar i¢in bk. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 259.

80 Ylsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ¢cev. Resid Rahmeti Arat (Ankara: TTK, 2003), nr. 392.
81 Hallac-1 Manstr, Ahbar, s. 107.

82 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nt. 4799.

83 Ylsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 4742-43; Kelabazi, et-Taarruf, s. 167.

84 Hallac-1 Manstr, Ahbar, s. 112.
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I1. Tasavvufi GOriis Zaviyesinden Kutadgu Bilig

A. Tasvip Edilen ve Karsi Cikilan Yonleri itibariyle Odgurmis
Tipinin Temel Ozellikleri

Ysuf Has Hacib’'in Kutadgu Bilig'de dogrudan benimsemese de ister istemez
tzerinde durmayi gerekli gérdiigii, cok ciddi bir zaviyeden ele aldig1 esash unsur-
lardan biri de, 6ziiyle ve soziiyle Zahid'e tekabiil eden mistik tip Odgurmis’tir. Za-
ten o, hakiki ¢ehresini, tagidigi Zahid isminde bulur.8> Odgurmis, koyun yiiniinden
elbisesi,®® canagl, degnegi, kepekten ve arpa asindan yiyecegiyle dagda magarada
halvete ¢ekilerek biitiin lezzetlere kendisini kapar. Perhizkar ve miinzevi bir hayat
stirdurdr. igtimai kayitlardan siyrlarak hayatin tek gayesi haline getirdigi Allah’in
diginda her seye sirt ¢evirir.8” Alimleri referans vererek® hem diinyayr/kadini hem
de Allah’t sevmeyi mimkiin gérmedigi i¢in masivaya itibar etmez8® ve diinyanin
da ukbanin da sahibini ister.?® Cehennemin yalniz kendisi i¢in yaratildigi duygu-
suyla®! olumi dastintr,®? devamli ibadet eder,®® zikri dilinden diisiirmez.°* Bii-
tiin bunlar Atebetii’l-hakayik'ta Edib Ahmed’in sahsinda yasamaya devam eden,
riyazet ve takva terbiyesinin ¢ok derinlerden kavradigi, devrinin insan-1 kamili
olarak gortilebilecek Odgurmis’ta sahsiyetin merkezi unsurlardir.

ideal hayattan unsurlar tagidig: teslim edilmekle beraber, hayattan kagmay1
kendisi icin yasanacak tek iklim gibi gdren Zahid’in bu tavrina, Kutadgu Bilig'in
genelinde bazi tenkitler yoneltilir. Ayriligin derinlestigi noktalarda kendisini gos-
teren bu elestiriler, s6z konusu fikirlerin nesviinema bulduklari devri asar ve bu-
gline kadar gelir. Bu bakimdan Kutadgu Bilig'de ¢ok modern taraflarin bulundu-
gunu izaha lizum olmadigina inantyoruz.

flk elestiri, Odgurmig’in aldig1 Zahid ismine yoneliktir;%% ¢inkii o, bu adi almak
icin devamli ibadetle mesgul olmaktadir.°¢ Halbuki Y{isuf Has Hacib’in eserinde

85 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3229, 3915.
86 Yin elbise ile ilgili Kelabazi’deki veriler icin bk. et-Taarruf, s. 54.

87 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3328, 3330, 3502, 3376-3402, 3915, 4765-69,
4765, 4767, 4768, 4773, 5446, 6322, 6328-31, 6334.

88 Ylsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 4691.

89 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3339-45, 3346, 3513, 3563-64, 3785, 3977.
90 Ylsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 4742-43; krs. Kelabazi, et-Taarruf, s. 167.

91 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3332.

92 Ylsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3785, 4799.

93 Ylsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3339, 4684-85.

94 Ytsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3349, 3356-59, 3592-93, 4762, 4793.

95 Ylsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3441.

96 Ylsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3917.
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yer verdigi diger sembol kahramanlara gore esas zahitlik mertebesi, bazi seyleri
yapmaya muktedir oldugu halde, kisinin nefsine mukavemet ederek ahireti in-
sanlar arasinda kazanmasidir. Aksi takdirde aradigini bulamayan herkes zahit
olur.®7 Biitiin insanlar zahidane bir tavir igerisine girerek daglarda ihtifaya cekilse,
bu durumda diinyanin bir manasi kalmaz.”® Namaz ve orug insanin kendi menfa-
atini ilgilendiren bir sahsi sorumluluk olduguna goére, devamli sahsini diistinerek
ibadet eden insan hodgam olur.®® Kald: ki Tanri’ya, bazi ritiiellerle sinirlandirilan,
namaz ve oruca indirgenen ibadet ile ulasilmaz; halka faydasi dokunmayan ve
gizlenmeyen ibadetin bir karsilig1 yoktur.°° Tanri'nin rizasi, miisliimanlart mem-
nun etmekten gecer.'°!

Inziva ile sosyal hayati, birbirini tamamlayan iki unsur olarak goren ve
Islamlasma asrina ait biitiin tecriibeleri toplamaya calisan hiitkiimdar, bu mispet
niteliklerin halka yansimasini arzu ettigi i¢in Zahid’i ti¢ defa davet eder.'°? Ondan
halkin génliinii doyurmasini'®® ve onlarin imaniyla yasamasini ister. Dig goriinii-
stiyle algilanip degerlendirilen Zahid, aslolanin i¢ alem olduguna dikkat ¢ekmek
suretiyle!'?? cilaya bakarak yapilan bu davetin, batini taraflari itibariyle hakikate
uygun olmadigini ifade etme geregi duyar.'°> Kolayca sekil alma kabiliyetinden
uzak olan Zahid, burada ilk devir zahitlerinin hayata o kadar hakim olan tavirla-
rint sahsinda aktiiel hale getirerek melamimesrep bir tavra biirtintir; mahviyetkar
bir dille ginahkarligini dile dokerek nefsini kinar.'°® Ayni melamimesrep tavir,
Zahid'i toplumsal hayata katma miicadelesi verirken ona sert tenkitler yonelten
hitkiimdar Kiin-Togdr'da da goziikiir.1°7 “Tanr sevdigi kullarini gizledigi icin halk

97 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3442-44, 3449-50, 3929, 3976.

98 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3652-53. Ebii’'l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, mescide kapanan
veya daga cekilenleri soyle tenkit eder: Bunlar miitezehhiddir. Onlar insanlarin kendileri-
nin uzlette oldugunu bilmelerinden lezzet alirlar. Bazen miinzeviyane tavirlarini, “Disart
ciktigimizda kotuliiklerle karsilasmaktan korkuyoruz” seklinde delillendirirler. Bu durumu
tercih etmedeki maksatlari; kibir ve insanlart hakir gérmeleri, ona hizmette noksan dav-
ranmalart korkusu, sohretlerini ve mevkilerini muhafaza etme hevesidir. Zira insanlarla
ihtilatlart onlarin bu imajini ortadan kaldirir. Onlar ise dvgii ve insanlarin kendilerinden
bahsetmeye devam etmesini isterler. bk. Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Telbistii iblis, s. 191.

99 Ytsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3227, 3228, 3243.

100 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3149, 3226-32, 3236, 3237-38, 3241, 3408, 3499,
3986-90.

101 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3255, 3256, 3296.

102 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 4865, 4920, 4939, 5093, 5131.
103 Ysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 5093.

104 YUsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3360, 5104-13.

105 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 5104-13.

106 YGsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 197-8, 1031, 3677, 5119-20; Kelabazi, et-Taarruf,
S. 84, 149.

107 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3226-32.
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onlart tantyamaz” diyen Kiin-Togdi, toplumdan farkli davranmamak gerektigini
ihtar eden'®® davraniglariyla, Melami tavrin Tirk tasavvuf anlayisindaki vaz-
gecilmezligine de isaret etmektedir. Boylece melamimesrep olarak nitelenebile-
cek vasiflara sahip olan Zahid'i, tam zidd1 bir tavir igerisinde oldugu gerekgesiyle
mahkim eden hitkiimdar, bdlge gerceklerine gore sekil alamayan Odgurmis’in
tam kivamini bulamadigina isaret etmektedir. Aslinda, ferdiyeti dahil, neredey-
se her seyden vazgecen taraflartyla Odgurmis, halkin goézii ile hadiseye bakan
Hukiimdar'in ylrtimek istedigi yollart ddseyenlerin basinda gelir.

Diger taraftan Odgurmis’in, Hitklimdar’'in davetine, “Benden halka fayda yok
ise de, onlar benden zarar da gérmezler” diyerek mukabelede bulunmast,'°° onun
Hint mistik diisiincesindeki hayirda da serde de kendisini pasiflige mahk(im eden
mistik tiple!'° ortiistiiriilebilecek bir karakter yapisindan biisbitiin uzak olmadi-
gin1 da gostermektedir. Miinzevi hayatin bu derecesi, metnin biitiinii ¢ergevesin-
de, “Aslolanin serde pasiflik degil, hayirda aktiflik” oldugu diisiincesinden hare-
ketle tenkit edilir ve Zahid’e “halk iginde halvet” cagrist yapilir.!'! Odgurmis’in
sahsinda hesaba ¢ekilen esasen dini hayati tamamen ziiht ¢ercevesine hapseden
anlayistir. Kendisini her seyden mahrum ederek yalnizlastiran bu anlayis, sade-
ce tenkit edilmekle kalinmaz, hitkiimdar her defasinda bir yolunu bulup kacan
Zahid'in pesine diiger, halki maneviyata sevk edecek bir amil olarak gordiigii icin
hicbir zaman ondan miistagni davranmaz,!!? etraftaki her seye ruhen tasarruf
etmesini ister. Aslinda pesine diisiilen sey, diinya ile ukba arasinda denge kura-
rak Tirk tasavvuf anlayisini rasyonel ve realist bir zemine ¢ekme miicadelesi-
dir. Dogrudan dogruya Tirkistan realitelerinden gelen!!® ve dénemi idare etmesi

108 Ytsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3918-21, 3938.
109 YUsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3423, 3351-52, 3366, 4865.

110 Ahmet Yasar Ocak’'in Hint'ten bolgeye gelen tesirleri Melameti unsurlar tizerinden dile ge-
tiren ifadeleri soyledir: “Sliphesiz adi Melamet veya Melametilik olmasa bile bu tasavvuf
akimini ilk yansitan Ciineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansir gibi Ortodoks stfilige karst ilk
muhalefeti baglatan sahsiyetlerin eski Iran Kiiltiir sahalarindan Irak’ta yasamis bulunma-
larina ragmen, asil Melametiligin Horasan ve Maveraiinnehir'de ortaya c¢ikip gelismesi,
tamamiyle buralarmnin eski Hind-Iran mistik kiiltiiriintin tagtyici bolgeleri olmasiyla ilgi-
lidir. Fakr ve tecerriidii esas alip toplumu ve diinyay1 olabildigince dislayan bu tasavvuf
mektebinin, ayni temel felsefeyi benimsemis eski Hind-iran mistik geleneginin tizerin-
de inkisaf etmesi kadar tabii bir sey olamazdi.” (Osmanli imparatorlugu’nda Marjinal
Safilik: Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyullar) [Ankara: TTK, 1992], s. 12-13).

111 YGsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3203-04, 3214, 3369.

112 YGsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3454-57. Edib Ahmed, israrla fakirligi éven ve
diinyay1 yeren taraflarinda goriilecegi tizere zahidin zaaflarini tagisa da, son noktada as-
lolanin ukbadan uzak diismeden diinyanin hakkini vermek oldugunun idraki icindedir.
bk. Edib Ahmed Yiikneki, Atebetii’l-hakaytk, nsr. Resid Rahmeti Arat (Istanbul: Ateg
Basimevi, 1951), s. 55-57, 64-65, 89-90, 93; ayrica bk. Kelabazi, et-Taarruf, s. 144-6.

113 Hadisenin bu cephesini billurlagtiran bir makale igin bk. Fatih M. Seker, “Mistik Bir Cog-
rafyanin Rasyonallesme/islamlasma Siireci Acisindan Kutadgu Bilig Nasil Okunabilir?”,
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istenilen seyin sirrina erisebilecegimiz bu noktadan, madalyonun diger ytiziine
intikal edebiliriz. Sert tenkitlerle karsilanan Zahid, zaman zaman Ogdiilmis/akil
ve Hilkiimdar Kin-Togdr/adalet tarafindan giinah illetini ibadetle tedavi etmesi
bakimindan olgunluk ve seckinlikte devrin zirve sahsiyeti olarak ideallestirilir.!14
Hikiimdar'in onu Tanr’'nin butln faziletlerini kendisinde toplama gibi bir me-
ziyete sahip olmasiyla dvmesi!!® ve ona, “Ey gonlimii doyuran insan!” diye-
rek seslenmesi,!!° devletin tasavvufa bakisinin resmi ifadesidir. Oldiigi zaman
Zahid'den yadigar kalan canak ile degnegin Hitkiimdar’1 ziyadesiyle etkilemesi
de manidardir.''” Akli sembolize eden Ogdilmis’in Odgurmig’a hak vererek onun
kendisinden fazilet bakimindan yiiz misli daha ileride oldugunu dile getirmesi de,
aklin her seyi cozemeyecegi hakikatine vurgunun yaninda, tasavvufun toplum
hayatini hangi derecede tayin ettigini gostermesi bakimindan manalidir.''8

Zuht ve riyazet hayatina ¢ekilerek vecd ve murakabelere dalan Zahid, miinzevi
hayatin kemal tipidir. Digaridan bakildig takdirde diinyadan el-etek ¢ceken Budist-
Uygur rahiplerini hatirlatarak yazildigi devrin esash vasiflarindan biriyle daha
birlesir gbriiniir. Bu noktada Odgurmis’in ziihtle 6zdeslesen tavrinin Uygurlar'in
Burkancilik/Budizm kiltiir ve felsefesini cagristiran yonleri!!® iizerinde, bolgeye

Kutadgubilig, 18 (2010), s. 365-82.

114 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3150, 3200, 3882. Metnin biitiintinde tuttugu yol
akildan uzak olarak goriilmekle beraber, Hiikiimdar ile Ogdiilmis, Odgurmig’in diisiin-
celerine hak verirler; ancak mevcut hayatlarindan da vazgegmezler. Ogdiilmis’in zaman
zaman Odgurmis’a, “Dogru sdyledin, hakikat budur; bundan baskasi hep egri yoldur. Ha-
kikat sendedir, benimki ise oyundur; hakikate boyun egiyorum ve oyunu birakiyorum”
diyerek onu tasdik etmesi ve yine Hilkiimdar'in da gafletten tamamiyla kurtuldugunu
ifade ettigi Odgurmis’i, “S6z onun sdyledigi sozdur”, “Soylediklerinin hepsi dogrudur” di-
yerek onaylamasi hadiseyi somutlastiran drnekler olarak gortlebilir. Yasuf Has Hacib, Ku-
tadgu Bilig, nr. 3145-3150, 4028, 4903-05, 4907, 4908, 4922, 5115-16, 5693-5694,
5704, 6089.

115 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 5101, 5126-5131, 5831, 6246.
116 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 5021, 5093.
117 YGsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 4765-69, 4773, 6322, 6328-31, 6334.

118 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3145-50. Odgurmig, akl temsil eden Ogdilmis’in
ictimai hayatta faydali olmasi gerektigine dair égiitlerini ve ikna gerekgelerini dinleyince
bir an tereddiit etse de, diinyanin nakisalari géziinii korkutur, sehre/topluma dénmeyi
kesin olarak reddeder. Odgurmis, Hitkiimdar'in davetine soyle mukabele der: “Tanri kullu-
guna kendisini vakfetmis olan kimseye insan kullugu yapmak yakisir mi?” Bu ¢ercevede
Hiikiimdar'in Zahid'in gerekgelerini kabul etmesi de ehemmiyetlidir. bk. Ysuf Has Hacib,
Kutadgu Bilig, nr. 3696-97.

119 Resid Rahmeti Arat, “Kutadgu Bilig ve Turklik Bilgisi”, Turk Kultdrd, 9/98 (1970), s.
85; a.mlf., “Kutadgu Bilig”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977),
VI, 1041-42; Halil inalcik, “Kutadgu Bilig’de Turk ve iran Siyaset Nazariye ve Gelenekle-
1i”, Resit Rahmeti Arat Icin (Ankara: Turk Kiiltiirii Aragtirma Enstitlisii, 1966), s. 267;
Saadet Cagatay, “Kutadgu Bilig'de Odgurmis'in Kisiligi”, TTK Belleten, 266 (1967), s.
39-49; a.mlf., “Kutadgu Bilig’de Ogdiilmis”, Tiirk Kiltiirii, 9/98 (1970), s. 100; Ibrahim
Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1980),
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verilmesi gerekli olan istikameti netlestirmek gayesiyle durulabilir. Yasuf Has
Hacib, Tann tasavvurunda goriilecegi izere, islam éncesi muteber olan kavram-
sal ve zihinsel haritay1 yeni degerlerin emrine vermis, kadim Kkaliplarla yeni bir
yonelisin imkanlarint yoklamistir.12° Bu zaviyeden bakildiginda Kutadgu Bilig'de
Budizm'den izler tasiyan hususlarin Odgurmis tizerinden esere naksedilmesi ol-
dukga iglevsel bir mahiyet arz eder. islam’in bolgede viicut bulmasini saglayanlarin
hayatini ¢evreleyen menkibeler ve efsanevi unsurlar, islam’dan geldigi gibi islam
Oncesi devre uzanan koklere de sahiptir. Bu agidan Kutadgu Bilig'de Zahid'in
sahsinda sembollestigi Odgurmis’ta goriilecegi tizere, bélgeye hayat veren isimler
birer Islam sifisi karakteri arz ettigi gibi, Budist rahipleri cagristiran seylerden de
bisbiitiin uzak degildir. Ancak Yasuf Has Hacib’in bdyle bir esnek dili kullanma-
daki gayesi, Budist niivelerden hareket ederek tasavvufa yeni imkanlar agmak-
tir. Odgurmig’in fakr ve tecerriid kavramlarinda yogunlasarak miinzevi bir hayat
siirmesi ve onun metnin biitliniinden ¢ikarilabilecek takva anlayisindan farklt bir
takva anlayisina sahip olmasi'?! ylziinden Budist kiiltiirtine ait kalintilar tasi-
mast, hadisenin Islam’in istikamet verdigi bir dairede déndugii gercegini ortadan
kaldirmaz. Burada su hususun tekrarnnda fayda gériiyoruz: Islamlagma strecin-
de mistisizmin biitin imkan ve zenginlikleriyle bdlgeye dahil olan ilk zahitler,
Odgurmis’in sahsinda yeniden akttiel hale gelmistir. Bélgedeki zithdi tavrin aktigi
kanala uygun olarak Ysuf Has Hacib'in Odgurmis’t diinyevi hayatin hakkini
gbzeten bir zemine ¢ekmek istemesi, bu tipin miisliiman bir asildan geldigi ihti-
malini kuvvetlendirmektedir. Kutadgu Bilig'in uhrevi ve diinyevi olan arasinda
denge kurma arayisi, 6zelde Budizm'in viicut verdigi diinyay: dislayan anlayis
ve tavirlara kargt mutlak bir karsi durusu temsil etmesinin yaninda, evvelki devre
kars! tabii bir reaksiyon, dahasi acik bir protesto olarak da goriilebilir. Son olarak
Odgurmis’'in metnin genelindeki Tanri tasavvurunu paylasmasi,!?? cihat mefthu-
muyla alakali dugiincelerinde Ogdulmis’e olan tesirleri'?® ve kendisine yapilan

s. 15; Emel Esin, “Tlrk San'at Tarihinde Kara-hanl Devrinin Mevkii”, VI. Tiirk Tarih
Kongresi (Ankara: TTK Basimevi, 1967), s. 112, 119; Mubahat Tiirker-Kiiyel, “Farabi,
Hikmet ve Kutadgu Bilig”, Erdem, 7/20 (1991), s. 432, 436-7, 467; a.mlf., “Kutadgu
Bilig'de Toplumdan Kacis ve Topluma Doniis Fikri”, Erdem, 9/26 (1996), s. 804-5; krs.
Cagatay, “Kutadgu Bilig'de Ogdiilmis”, s. 106; ayrica bk. Sadri Maksudi Arsal, Ttirk Tari-
hi ve Hukuk Islamiyetten Evvelki Devir (Istanbul: Ismail Akgiin Matbaasi, 1947), s. 90,
98; V. V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, ¢cev. Ragib HulGsi (Istanbul:
Evkaf Matbaasi, 1927), s. 123.

120 Konuyla ilgili bazi dikkatler icin bk. Seker, “Tanrt Tasavvuru Acisindan Kutadgu Bilig
Nasil Okunabilir?”, s. 81.

121 YGsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 1063, 1266, 1442, 1986, 2100, 2186, 2190, 2462-
63, 4236, 4400, 4408, 4476, 4483, 4497, 5274, 5348-49, 6130, 6478.

122 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3719-20, 3728-29, 3762, 4776-77, 4781-83.
123 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 5484-89.
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itirazlar1 kabul etmesi, dahast miiridi Kumaru'nun, “Tanri’'nin hitkmine goniil,
akil ve dille nza gostermek lazim”!2# ifadeleriyle biitiinii kucaklayarak metnin
istedigi cercevede “merkeze”, yani Y(suf Has Hacib’in metnin genelinde viicut
vermek istedigi noktaya gelen, daha dogrusu Hakim es-Semerkandi'nin sahsinda
tebelliir eden realist bir tasavvuf anlayisina avdet etmesi de bu ctimledendir.!?5
Metnin sonlarinda, evvelki devirden bu tarafa akip gelen denge daha acik bir
sekilde gozlenir. Hilkiimdar, hayatinin sonlarinda Odgurmis’in ruhunu tasfiye et-
mesi gerektigine dair tavsiyelerini tutarak!?® kendisine halvet emri verip yalniz
kalir.'?7 Devrinin ziiht hayatini benimsemekten bagka hicbir meziyeti yok gibi go-
rinen Odgurmis da Hiukimdar ile Ogdiilmis’in devlet iglerini devam ettirmelerini
isteyerek en sonunda basa doner ve onlara zamaninda kendisine teklif ettikleri
seyin aynisiyla ve rindane bir edayla mukabele eder. Odgurmis’'ta realite denen
seyle cok sicak bir sekilde kaynasmis bir tarafin da bulundugunu gosteren satirlar
sunlardir:

Buglin orada bulunmak senin i¢in daha iyidir; burada durmak da benim icin
daha iyidir. Memleket buglin senden ¢ok istifade gérmektedir; bu faydaya
halel gelirse, yerini lanet ve beddua alir...128 Bagkalarina faydali olan kimse
ne der, dinle; bagkalarina faydali olan insan insanlarin bagidir. insanlar ara-
sinda insan olan kimse, bagkalarina faydasi dokunan kimsedir.12°

Diinya goriisiine bu satirlara gelinceye kadar gérmedigimiz hususilikler katan
sadece Odgurmuis degildir. Olimiin yaklastigini hissettigi bir sirada akilla aynilegen
Ogdiilmis de diistincelerinin bir késesini goniile agar ve Zahid'le istisare ederek
diinyadan el-etek ¢cekmeyi ister. Ancak burada neredeyse bir seyh siltietine buirii-
nen Odgurmis ona izin vermez. Bu da tasavvufu temsil eden tipin, duracagi yeri
¢ok iyi bildigini gdstermektedir.

Odgurmisg, dinile diinyay1 ayirarak asla bir araya gelmeyecegini distiniirken, ' %°
karsisindakiler onun yalnizligina son vererek her ikisini telif etme taraftaridir;
zira bu diinyay: insana musahhar kilan Tanri’dir ve ukbay1 temin edecek sey, bu
diinyanin hakkini vermektir.!3! Zahid halvette israr ederken, karsisindakiler ter-

124 YGsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 6293.

125 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 4028, 6286, 6293.

126 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 5201.

127 YGsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 765.

128 Ysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 5726.

129 YUsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 5729-30, 5749-50.

130 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3531-44, 3556, 3558.

131 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3404-10, 3657-59, 3662, 5604.

45



islém Arastirmalar Dergisi

cihlerini toplumdan yana kullanarak!3? ve “halvet der-enclimen” prensibinin nii-
velerini tagtyan bir sdylemle!33 tasavvuf diinyamizin asil seklinin ve kivaminin
orada oldugunu dile getirmektedirler. Dagda zahidane bir hayat siirmek kolaydir,
o6nemli olan ayni hayati insanlar i¢inde siirdiirebilmektir.’3* Stfi metafiziginden
ziyade ahlaki/pratik bir cercevenin s¢z konusu oldugu Kutadgu Bilig'deki tasav-
vuf anlayisi, tamamen Maveraiinnehir'de daha 6nce tesekkiil eden ziiht merkezli
bir tasavvuf anlayisinin insa edildigi zemin {izerinde ylikselmistir.

Faal bir hayat tasavvuruna sahip olan Ytsuf Has Hacib, tarihi kokleri itiba-
riyle Hakim es-Semerkandi'nin es-Sevadii’l-a‘zam’inda oldugu gibi zahiri cerce-
veyle yetinmeyerek, zahiri ¢ergevenin ancak batini olanla tamamlanabilecegini
savunur.!®® Bu tarz bir tasavvuf anlayisini bdlgenin hayatinda yapilandirmak
amaciyla, Odgurmis’in sahsinda ifadesini bulan zithdi anlayisi, “Insanlarin en
hayirlisi insanlara en ¢ok faydasi olandir”,'3¢ “Kim ahiretini mamur etmek is-
terse, her iki diinyay1 harap etmesin”!37 hadisleri istikametinde toplum hayati-
na katmaya calisir. Boylece zahitlerin bolgede viicut verdigi tasavvufi zihniyeti
bir ileri merhaleye tasiyarak, Farabi'nin erdemli bir topluma gd¢ etme fikriyle
mutabik bir sekilde,!®® insanin ancak toplum igerisinde diisiinebilecegi, konu-
sabilecegi ve varliginin suuruna erebilecegini vurgulayarak!3® diinyevi olanla
uhrevi olani bir potada eritir. Zithdi hayati gaye haline getiren Odgurmis'in daha
sonra “halvet der-enciimen” seklinde kavramsallastirilacak bir anlayisla, toplum
hayatinin cevval bir pargast haline getirilmeye calisiimasi, zithdiin sadece bir va-

132 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 60, 310, 1053-54, 3339, 3341.

133 Tirk-islam tasavvurunun tasavvufi boyutunun o6nemli bir merhalesini teskil eden
Naksibendiligi tetkik etmeye buralardan gidilmelidir. Burada pesine diisiilmesi gereken
mesele sudur: Tasavvufun klasik devrini inga eden stfiler ve mutasavviflarin hemen hepsi
tarafindan -hangi cografyaya mensup olurlarsa olsunlar- savunulan “halvet der-enciimen”
anlayist nigin Naksiler’in elinde, Maveratinnehir/Tlrkistan cografyasinda sistematik ve
1stilahi bir mahiyet kazanir?

134 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3425, 3440.

135 Y0suf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 149, 1747, 1818, 1933, 1940, 2235, 2481, 3082,
4420, 5617, 6089; “Soziin i¢ini ve digini bilmek lazimdir” (Kutadgu Bilig, nr. 2601). Ayri-
ca bk. Hakim et-Tirmizi, Hatmi’l-evliya, s. 341, 406. Bolgede bulunan sifilerden Harraz'a
gore “zahire muhalif olan her batin batildir.” (bk. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 125).

136 YUsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3248.

137 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 1147.

138 Farabi'ye gore erdemli sehirde ferdin saadetiyle toplumun saadeti birlesir. bk. Farabi,
Fusalii’l-medenti, ngr. D. M. Dunlop (Cambridge: Cambridge University, 1961), s. 39, 69-
70, 120, 161.

139 Ibn Sind’ya gore de insan, toplum i¢inde kendisini idrak etmek zorundadir. bk. ibn Sina,
Avicenna’s de Anima: Kitabti’n-Nefs, nsr. Fazlurrahman (London: University of Durham,
1970), s. 202-3. “Erdemli nefisler, diger erdemli nefislerle birlestigi vakit nefisler bu birles-
meden haz duyarlar.” bk. Ibn Sina, Risaletii’l-Adhaviyye fi emri’l-mead, ngr. Stileyman
Dilinya (Kahire 1949), s. 122.
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sita olarak telakki edildigini gosterdigi gibi, tasavvufun benimsenme tarzlarinin
farkliigini da billurlastirir. Tasavvufa, yasanmasi lazim gelen bir sey gibi bakma
hususunda her iki taraf da musterektir. Istikametlerini méasivaya dogru ceviren-
lerin Zahid'den miistagni kalmamaya gayret sarf etmeleri, dini olan ile diinyevi
olani bir arada, ayni zaman ve zeminde telif etme miicadelesi olarak goriilebilir.
Kutadgu Bilig'deki toplumdan kagis gerekgeleri zaviyesinden Odgurmis’a metnin
genelinde yoneltilen tenkitler gézden kaciriimadiginda, Ytsuf Has Hacib’in fii-
len olmasa da, zihnen toplumdan uzakta oldugu meydandadir. Mahiyet itibariyle
Odgurmis’in kagisindan baska olan ve Tirkistan'in 6teden beri asina oldugu bu
tavir, Dede Korkut'taki anlayisla da uyumludur. Oguz toplumunun bir gocii sira-
sinda yere diisen ve bir aslan tarafindan biiyiitiilen Basat, kendisine ulasildiktan
sonra tekrar toplumun disina ¢itkmak istemesine ragmen, Oguzlar'in diismani olan
Tepegdz'ii haklayarak kendisini toplum igerisinde ispat etmistir. Oguznameler’in
viicut buldugu devirden beri devam eden ve toplum icerisinde inziva veya ihtilat
icerisinde halvet olarak telakki edilebilecek bu fikir, daha mistik bir tonda ve belki
daha dar bir ¢ercevede Buharali Bahdeddin Naksibend'in merkezinde yer aldigi
ekolde sistematize edilecektir. Biitiin bunlar Tirkistan'in mislimanlagsmasinda
tasavvufi perspektifin tayin ettigi manzaranin gegici degil, ne kadar kalici ve be-
lirleyici oldugunu gosterir.

Sembolik dort kahraman etrafinda dénen Kutadgu Bilig'de bu diinyay: bir
mevcudiyet olarak dahi kabul etmek istemeyen Zahid'i temsil eden Odgurmis ile
diinya hakimiyetine kadar uzanan beseri ihtiraslariyla akli temsil eden Ogduilmis’in
kardes olmasi, Tirk'iin amell ve akli diinya goriisiiniin gelisimine viicut verdigi
gibi, Turk tasavvuf algisinin ne tiir bir zeminde inga edilebilecegini/edildigini de
gosterir. Hanefi-Matiiridi ¢cercevede akil ve rasyonel zemin, tasavvufi muhtevaya
sahip eserlerde ise goniil kendisini gosterir. Kutadgu Bilig ise goniil ve akli birbiri
icinde eritir. Bunlarin biri olmadigi takdirde digerini 6lii sayar.!4® Masivallahtan
yiz ceviren Odgurmis'in miiridi olan Kumaru'nun akilla génlii biitiinlemek ge-
rektigine dair idealini,'#! akli temsil etmekle birlikte zaman zaman géniil gozii ile
hadiselere bakan'42 Ogdulmis de paylagir. Daha da énemlisi Hitkkiimdar'm Zahid’i
halkin arasina ¢agirmasi, devletin sadece akilla yetin(e)medigini gostermektedir.
Hukiimdar'in davetine menfi cevap veren Zahid, diinyaya itaat etmeyerek tefek-
kiir, zikir, fikir ve ibadetle mesgul olmakta; ancak akli ve tecriibeyi de vurgula-
maktan geri durmamaktadir.'4® Akil ve bilgi ile hareket eden iki diinyada da kutlu

140 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 1860, 1991; Miibahat Tiirker-Kiiyel, “Farabi'ye Bir
Hazirlik Olmak Uzere islam Oncesi Turklerde Felsefe”, Kutadgubilig, 3 (2003), s. 52.

141 YGsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 6293.
142 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 5691.
143 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 5043, 5199, 5403, 6138.

47



islam Arastirmalar Dergisi

olur; zamana ve diinyaya hakim olur, gége dahi yol bulur.'44 Halil Inalcik, Ku-
tadgu Bilig'deki bu bakis agisinin, akil ve bilgiyi saadetin temel diregi ve anahtari
olarak goren Hint-Iran geleneginden mulhem oldugu kanaatindedir.'45 Kelile ve
Dimne ile Kabusname tizerinden bu hiikiimleri vermekte israr eden Inalcik’in
gorusleri, 6teden beri Kasgarli Mahmud'un yazdiklarindan habersiz veya onu
hesaba katmadan, Tiirkistan cografyasini irani unsurlara indirgeyen bazi kligeleri
tekrarlamanin bir neticesi oldugu gibi, Kabusname'nin biitiinii zaviyesinden sor-
gulanmaya da aciktir; zira akil olmay1 da vurgulayan'4® Kabusname'de, Yasuf
Has Hacib'in realist bir zemine ve cerceveye cekmeye calistigl Odgurmis’in siir-
diirdigli hayat tarzi, Hz. Peygamber’e referansla temellendirilir ve ideallegtirilir.
Bu durum, “Derviglik nedir?” sualine verilen cevapta goriilebilir: “Tamam dervislik
oldur ki ehl-i tecrit ola. Yani diinya babindan hi¢ nesnesi olmaya, ta ki korkudan
emin ola”.'4” Bu zaviyeden bakildiginda, eserde savunulan goriisleri muayyen bir
gelenege, dzellikle de Hint-iran gelenegine indirgemek, bolgenin tizerinde dondii-
&l ekseni gdzden kacirmak anlamina gelir. Dogru olan, Kutadgu Bilig'de tebelliir
edecek olan tasavvuf anlayisinin, Tirkistan'in mistik temelli zihniyet ve diinya
gortsini de dikkate alarak baslangictaki ziiht merkezli anlayis lizerinden rea-
list bir ¢erceveye oturtulmaya calisildigr gercegidir. Bu bakimdan Kutadgu Bilig'i
muayyen bir gercevede de olsa, Hint-Iran gelenegine ait kilan hiikiimler vermek,
eserin dayandigl hayat anlayisini bir kenara atmak demektir.

Biitiin bu ifadeler ve degerlendirmelerden sonra, “Odgurmis’in tarihi bir ki-
siligi var mudir?” sorusunun cevabi asikardir. Zahid'in hususiyetleri bu devirde
Islamlagma’ya viicut veren stfileri sembolize eden Kulbak'in sahsiyeti etrafinda
toplanabilir. Kasgarli Mahmud'un bu zatin hiiviyetine iliskin verdigi bilgiler, bize
dogrudan Odgurmis’t hatirlatir: “Kulbak: Bir Turk zahidinin ismidir. Balasagun
daglarinda yasardi. Anlattiklarina goére bir giin siyah sert bir kaya tizerine Allah
kulu (Abdullah) Kulbak diye yazar; bir de ak kaya {izerine bu yaziy1 yazar ve
yazi kara olarak belirir. izleri bugiine kadar bakidir.”*4® Devri es zamanli bir ge-
kilde ¢apraz okumalara tabi tutarak ortaya ¢ikan verileri Kasgarli'nin bu ifadele-
riyle karsilastirdigimiz zaman denilebilir ki Kulbak, Kutadgu Bilig'de ziiht devri
zahitlerini de temsil eden Odgurmis’tan bagka biri degildir.

144 YGsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 201, 208, 251, 281, 288-9, 310, 585, 1948-73,
3168, 3467.

145 Inalcik, “Kutadgu Bilig’de Tiirk ve fran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri”, s. 266; benzer
gortigler igin bk. V. V. Barthold, “Mogol Istilasi ve fran Kiltiiriine Tesirleri”, Asina, 8/23-
24 (2006), s. 16.

146 Keykavus, Kabusname, ¢ev. Mercimek Ahmed, haz. Orhan Saik Gokyay (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1974), s. 339.

147 Keykavus, Kabusname, s. 329-30, 338 vd.
148 Kasgarli Mahmud, Divanti lugati’t-Tiirk, 1, 394.
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B. islamlasma Asirlarinin Tasavvuf Anlayisi Zaviyesinden
Kutadgu Bilig

Muslimanhgimi Islam’in Hanefi-Matiiridi yorumu tzerinden sekillendiren
Ytsuf Has Hacib, asag1 yukari bin yil evvelinden bugiine acilan bir kap1 olan Ku-
tadgu Bilig'de inga ettigi Tanr1 tasavvurunda goriilecegi tizere, bdlgeye yon veren
esasli seylerin basinda yer alan mistik unsurlar tazelemeye calisir. Allah’in her
tasavvurdan miinezzeh oldugunu gézden kacirmayan Yasuf Has Hacib’e gore,
yaratilan varliklarin ctimlesi Tanri’'nin varligina sehadet eder; kal ve hal itiba-
riyle O’'nu metheder.'4° Biitiin mevcudatin Tanri'nin varligini dile getirmesi fikri,
Turk tasavvuf anlayisinin vahdet-i viicuda dogru evrilebilecek unsurlarla ytiklii
oldugunu gostermesi itibariyle ehemmiyetli oldugu gibi, 15 islamlagsma devrindeki
zahitlerin tasavvuf anlayisinin hangi merhaleye dogru ilerleyecegine isaret etmesi
agisindan da mithimdir. Mistik cerceveli Islam tasavvuru, ziht anlayisinin tayin
ettigi bir zemin tizerinde gelismekle birlikte, bambaska bir vadiye akar, istikrarini
ve sahsiyetini kaydettigi yeni merhalede arar.

Ehemmiyetli bir tarafiyla mistisizmle baslayan ve tasavvufla biten Kutadgu
Bilig'in biitlinli zaviyesinden tasavvufi hayat, zihni bir mefhum olmaktan ziyade
bir hayat tarzidir. Makam, hal, fena, seyrii sillik ve keramet gibi tasavvufun
teknik kavramlar yerine, ziiht devri tasavvufuna ait kavramlar, sistematik ol-
mamakla beraber, metnin muhtevasina yedirilmis olarak yogun bir yer isgal eder.
Derin bir vecd duygusunun kendisini gosterdigi istisnai yerler disinda, “ask” kav-
rami metinde hicbir sekilde yer almaz. ilk zahitlerde oldugu gibi, bu metinlerde
Allah sevgisinden ziyade O'nun korkusu hakimdir. Diinya fanidir, aslolan ukbadir.
Fakr kavrami da zahitlerin agtig1 giizergaha uygun bir sekilde, her seyin sahibinin
Allah oldugunun idraki igerisinde genis bir yer tutar. insanin sadece Allah’a muh-
ta¢ oldugunu bilmenin suuruyla hareket etmesi gerektigini ihtar eden bu tutum,
Atebetil’l-hakayik’in da ana umdelerinden birini teskil eder. Takva, bu metnin
temel deger olgllerinden birisidir. Diger taraftan metin, biitincl bir okumaya
tabi tutuldugu takdirde goriliir ki Melameti olarak nitelenmeyi hak edecek bir
tavrin varligl ortadadir. Odgurmis’in hep “i¢”i vurgulamasi, onun ahlak ve davra-
niginin 6zind bir tarafiyla melametin teskil ettigini gdstermektedir. “Bir tarafiyla”
diyoruz, ¢linkii o ayni zamanda bir zahit oldugunu gizle(ye)meyen yoniiyle de
Melamilige ters diismektedir. Tam bu noktada Odgurmis’t halkin i¢inde yasamaya

149 Ysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 78, 1021-22.

150 Kutadgu Bilig'deki bu bakis agisi, Atebetii’l-hakayik'ta da aynen devam etmektedir:
“Canly, cansiz, ucan ve kosan her sey, senin varligina sehadet eder, senin birligine delil
arayan kimse, bir tek seyde binlerce delil bulur.” bk. Edib Ahmed, Atebetii’l-hakaytk, s.
41, 82.
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ikna etmeye calisan Kiin-Togd1 ve Vezir karsimiza gikarak Kisiyi halktan farkl
kilacak bir ziiht hayatini tenkit ederek onun Kisiligini tamamlarlar.

Burada kendiliginden bir mesele ortaya ¢ikiyor. Oryantalist islam algisinin,
tasavvufu Stinni yapiya entegre eden Kisi olarak Gazzali'yi gdstermesi, tarihi ve-
rilere ne kadar uygundur? Tiirk diistincesinin tesekkil ettigi devri ve bolgeyi gor-
mezden gelerek sansiir etme anlamina gelen bu yaklasim, aslinda Tiirk tasavvuf
anlayiginin islam tarih tecriibesine getirdigi hususlar ceffelkalem inkar etmekle
esdegerdir. Halbuki Tiirk tasavvuf sistemini asil kuran eser sayilmasi gereken
Kutadgu Bilig'deki tasavvufa ait veriler, Tirk tasavvufunu yok sayan bilgilerin
hemen hepsini adeta inkar eder. Tirkler'in viicut verdigi tasavvuf telakkisi, den-
geyi ahirete kaydiran ziiht anlayisini, evrilmesi gereken merhaleye tasimis, hadi-
senin sadece ukbaya indirgenmesinin mahzurlarini ortadan kaldirmistir. Cihadin
Islam’in gartlarindan biri olarak goriildigi zemin ve gergevede inga edilen ve
realiteyi yakalamaya calisan bu tarz bir tasavvuf anlayisiyla da Gazzali’den ¢ok
once, pekala tasavvufla seriat arasinda bir uyumsuzlugun olmadigy, birincisinin
ikincisinin tabii bir parcasi oldugu ortaya konulmustur.

Burada sz konusu dénem {izerine ¢alisanlari, bagka tiirlii hitkiimlere gbtiiren
seylerin mevcudiyetini inkar etmiyoruz. Tirk tasavvuf hayatina yaptig1 esasl
katkiy1 ve getirdigi ana fikri yukarida 6zetledigimiz Yasuf Has Hacib ile ayni at-
mosferi paylasan diger miitefekkirlerin, mesela Matiridi'nin kiymetler diinyasin-
da tasavvufun yeri neresidir? Bu soru, aslinda hayatini mistisizmin can verdigi bir
cografyada idrak eden birini, Y0suf Has Hacib’le biitiinlestirecek veya ayristiracak
olan geyin tasavvuf oldugu 6n kabuliinden hareketle vazedilmistir. Kitabi islam
tasavvurunun bir temsilcisi olan Matiiridi'nin bilgi teorisinde goriilecegi iizere,
onun tasavvufa karsi koydugu net tavir, tasavvufun bolgenin islamlagsma’sinda
muharrik unsur olusuyla ortiismez. Onun eserlerinde tasavvufl unsurlar, sanki
bolgede Islam’a rasyonel ve realist bir zemin tegkil etmek igin yavas yavag geri
cekilir. Bir baska ifadeyle bu ¢ekilis, mistisizmin sebep olacagi zaaflar 6nleme gibi
surlardan uzak olmadigini bildigi mistik yapinin, temsilcisi oldugu tavirla dengele-
nebilecegini gostermistir. Kitabi Islam tasavvurunda her sey “bir meydan okuma”
halinde oldugu icin, Maturidi'de de mistisizme kargt katilasmig bir taraf vardir.
Ancak tasavvufu tenkit, hatta inkara kadar gider gibi gériinen bu gergeklere ilave
edilmesi gereken bazi hususlar, meselenin mahiyetini degistirebilecek vasiftadir.
Devrin sfileri, Kelabazl dérneginde oldugu gibi, itikadi zemine Matiiridi'nin di-
stincelerinde hiilasa edilebilecek bir distince yapisini yerlestirirken; Matiiridi’ye
de menkibevi bir portre gizerek onun tasavvuftan blsbiitiin ayristirilamayaca-
gini, hatta onun neredeyse tasavvufla var oldugunu ve onunla sekil aldigini or-
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taya koymus olmaktadir. Matiiridi'nin epistemolojisinde tasavvufi bilgiye karsi
takinilan keskin tavirdan sonra, bélgede tasavvuf dilinin, Matiiridi’'nin muasirt
ve Islamlagsma devrinin resmi akait ilmihali es-Sevadii’l-a‘zam’'in muellifi olan
Hakim es-Semerkandi’den baslayarak Kutadgu Bilig, Yesevilik ve Naksilik or-
neklerinde oldugu gibi, gittik¢e derinlesip genisleyerek hakimiyetini stirdiirmesi,
Tirkistan'in istikamet ve ufkunu tayin eden muharrik sebebin ne oldugunu da
gostermektedir. Biitiin bunlar, bolgede kokleri ¢ok eskiye uzanan mistik verile-
rin, Islami bir ¢ehreye biirtinerek yankilanmasidir. Bu, biitiin tecriibeleri toplaya-
rak Siinni bir yén ve mahiyet kazanan mistisizmin sesidir. Sosyal hayatta ister
istemez tesirleri altinda kalinan her sey, bir etkilesim iginde golge gibi birbirini
devam ettirerek tamamlar ve bu cografyaya bir yon verir. Bdylece hi¢ stiphesiz
Islamlagma’min ufku ve géris zaviyesi de genigler.

III. Naksilige Temel Teskil Edebilecek Yonleri itibariyle Kutadgu Bilig

Islamlagsma asirlarinda daima yeniden tesekkiil eden Tirk tasavvuf diisiin-
cesine yeni bir gbzle bakma imkani verecek bu meselenin esasl taraflarini ya-
kalayabilmek icin, Ahmed Yesevi ile YGsuf Has Hacib'in tasavvuf anlayisinin
ayrnntilarina girmeyi bilmek gerekir; zira Naksiligin dogusunda, Yesevi'ye uzanan
¢izgiyi'®! agan zemin, bugiine kadar hep mechul kalmistir. Halbuki Naksilik, de-

151 Evliya Celebi'nin ifadesiyle (Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Orhan Saik Gokyay
[istanbul: Yapt Kredi Yaynlari, 1996], 1, 312) Tiirkistan'mn piri olan Ahmed Yesevi'nin
mirasini klasik kaynaklar Naksibendilik'le irtibatlandirir. O “Tirkistan miilkiiniin seyhu’l-
mesayth1” ve “Tirkistan ehlinin kible-i du‘as1” olarak goériildiigii icin, bolge ulular genel-
likle ona intisaphdir (Ali Sir Nevayi, Nesayimii’l-mahabbe, s. 383; Safi, Resehat, s. 14-
16; Haririzade Kemaleddin, Tibyanti vesaili’l-hakailk, Stleymaniye Ktp., Ibrahim Efendi,
nr. 430-432, 1Il, 265). Bu durumda Tiirkler'ce olusturulan Naksilik ve Bektasilik gibi
tarikatlarin temel niteliklerini belirleyen amillerden birinin de Yesevilik olmasi beklenebilir
bir seydir. Ahmed Yesevi'nin tasavvuf anlayist Siriderya mintikasinda (Yesi, Taskent ve
cevresinde) gosterdigi yayilma kuvvetini, Fergana, Buhara, Semerkant ve Hive'de an-
cak hicri VIII. asirdan, yani Naksibendilik tarikatinin genislemesi ve yayilmasindan son-
ra gostermistir. Dolayisiyla bdlgede Yesevi'nin sahsiyetinin damgasint vurdugu baslica
merkez Naksibendi tekkeleridir. Resehat miitalaa edildigi takdirde goriilecek olan sudur:
Maverainnehir Naksi’dir (Mehmed Fuad Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavuif-
lar [Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlari, 1966], s. 47, 92-96, 305-7; Abdulbaki
Golpmarli, 100 Soruda Tirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler [Istanbul: Gergek Yaynlari,
1969], s. 199-201). ibrahim Kafesoglu da Yesevi'nin Maveratinnehir'de Naksilige viicut
verdigini ifade ederken, esasinda ayni gercegi dile getirir. (Kafesoglu, Ttirk [slam Sentezi
[istanbul: Aydinlar Ocagi, 1970], s. 196; a.mlf., Selcuklu Tarihi [istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1972], s. 162). Naksiligin Yeseviligi biraz da olsa deforme ettigini vurgulayan
A. Yasar Ocak’'in Yeseviligin viicut verdigi bir zeminde bélgede yayilan “Naksibendilik ol-
masaydi...Ahmet Yesevi'yi de ondan dncekiler ve onun ¢agdaslari gibi bilmemiz mimkiin
olmayacakt1” seklindeki kanaatini de buna ilave etmek gerekir (A. Yasar Ocak'in “Tuirkler
ve Din; Tirkler islamiyet’i Kabul Etmelerinin Oncesinde islam Diinyasi’'nda Nasil Tanini-
yorlardi?” baglikli konusmasindan). Her iki tarikat arasindaki irtibatlarla farkhiliklari dile
getiren ifadeler i¢in bk. Hamid Algar, Naksibendilik, haz. A. Clineyd Koksal (istanbul: In-
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gisik merhalelerde islenen bu tecriibeleri yeni bastan kurarak viicut bulmustur. O
halde oralara kadar ¢ikmak ve hususi bir dikkat isteyen bu hadiseyi birka¢ ana
fikre indirmek ve onlardan hareket ederek degerlendirmek gereKir.

Her seyden evvel Ylsuf Has Hacib sadece tarihi bir sahsiyete sahip iken, Ah-
med Yesevi tarihi hiiviyetine ilaveten menkibevi bir simay1 da tasir. Bazi gortisleri
itibariyle hayatin sinirint daraltan Yesevi, selefi olan zahitlerle ayni yoldan gece-
rek ziiht cerceveli bir tevariisiin adesesinden diinyaya bakar. Dagda inzivaya ce-
kilen Odgurmig’ta kendisini bulan bir tavirla, ¢éllerde gezip daglara ¢ikar;!'52 gecip
giden dmriin muhasebesini yapar. Altmis {i¢ yasinda, yer altinda miinzeviyane
bir hayat stirer;'5° cile ¢eker, sermest olup riyadan uzak bir sekilde insanlara ve
dis aleme kayitsiz kalir; 154 kati bir riyazet ve tevekkiil hayati stirerek!®® sidk ma-
kamina erigir.12¢ Hayatinin biitiinti halvet ile aynilestirilebilecek olan Odgurmis’in
aksine “Uzletin nihayeti ve halvetin kemali kirk glindiir”'57 ifadesinde goriilecegi
uzere Yesevi'de Kutadgu Bilig'i asan bir halvet hayati vardir.1>8 Yesevi'ye gore
kisi halkin serrinden korunmak gayesiyle degil, kendi serrinden onlar1 uzak tut-
mak igin uzleti tercih etmelidir. Aksi takdirde uzlet, Kibir ve gurura neden olur.!>°
Uzletin bu sekilde anlasiimasi, Odgurmis’in tavriyla mutabiktir. Yesevi, Odgurmis
gibi devamli surette 6limii diistintir,16° zikre Snem verir ve teknik bazi ayrintilar
tizerinde durur. Buna gore, dervisin zikr-i haflyi yani kalbi zikri vird edinmesi

san Yaylart, 2007), s. 16-18, 103, 150, 376, 392, 427, 433; a. mlf., “Naksibendiyye”,
Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul 2006), XXXII, 335; Necdet
Tosun, Bahaeddin Naksbend: Hayati Gériisleri Tarikatt (XI-XVII. Astrlar) (Istanbul: In-
san Yayinlari, 2002), s. 32, 379.

152 Ahmed Yesevi: Divan-t Hikmet’den Se¢meler, haz. Kemal Eraslan (Ankara: Kiltlir ve
Turizm Bakanlig1 Yaymnlar, 1983), s. 95, 107, 111, 215, 257; Ahmed Yesevi, Divan-t
Hikmet, haz. Hayati Bice (Ankara: Tlrkiye Diyanet Vakfi, 2001), s. 15.

153 “Altmis Uicte nida geldi: Kul yere gir”. Divan-t Hikmet’den Segmeler, s. 64-71, 99,
111-3; Divan-t Hikmet, s. 6-8, 20; Hazini, Cevahirii’l-ebrar min emvdaci’l-bihar, Tirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi (ISAM) Ktp., nr. 23565 (istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar, nr. 3893iin fotokopisi), vr. 45P.

154 Divan-t Hikmet'den Se¢cmeler, s. 115, 159, 173, 317; Divan-t Hikmet, s. 3; Stfi Mu-
hammed Danismend, Mir’atii’l-kulab, nsr. ve trc. Necdet Tosun, ILAM Arastirma Dergisi,
2/2 (1997), s. 62, 77.

155 Divan-t Hikmet'den Segmeler, s. 55, 123, 175; Riyazet ve miicahede bir “kamil-i mi-
kemmel izn i ruhsatiyla olmasa miifid olmaz” (Hazini, Cevahirii’l-ebrar, vr. 30b).

156 Divan-t Hikmet’den Secmeler, s. 319; Divan-t Hikmet, s. 3, 29, 96.

157 Hazini, Cevahirii’l-ebrar, vr. 16P.

158 Hazini, Cevahirti’l-ebrar, vr. 30-34.

159 Kopruli, ik Mutasavuviflar, s. 87-89. Orta Asya’da Bulunmus Kur’an Tefsirinin Séz Var-
ligt adiyla negredilen anonim tefsirde gururlu kimse igin sdyle denilmektedir: “Bazilar1 der
ki; bir gururlu kisi cehenneme diigse, daha fazla azap ¢eksin diye onun bedeni irilesecek”
(s. 175).

160 Divan-t Hikmet’den Se¢cmeler, s. 253, 259, 307.
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gerekir. 10! Ote yandan Yesevi'nin zikr-i erre (testere zikri) denilen zikir tarzini!62
savundugu da bir miitearifedir.1¢® Diger bir ifadeyle Yesevi, baslangicta hafi zi-
kirle meggul olurken, daha sonra Hizir'in delaletiyle!®4 veya Tiirkistan bolgesin-
deki teblig faaliyetleri neticesinde hayatla dogrudan temas ederek cehri zikrin
daha uygun olacagini diisiinerek bu metodu uygulamaya baslamistir. Sanki bu-
rada Yesevi'nin sahsinda halkin arasina dahil olan bizzat Odgurmig’tur. O halde
Yesevi'yi, halkla biitiinlesen Odgurmis’in ta kendisi olarak gérmekte bir sakinca
olmasa gerektir.

Ahmed Yesevi, kendilerinden dogrudan etkilendigi Bayezid-i Bistami, ' Y{suf
el-Hemedani'nin birinci halifesi olan Seyh Abdullah Baraki, Ciineyd-i Bagdadi, !¢
fbrahim Edhem,!¢” Hasan-1 Basri, Hallac-1 Mansir,!°® Ma‘rif-i Kerhi, Rabia
el-Adeviyye, EbGi Bekr es-Sibli, Zunntn el-Misri, YGsuf el-Hemedani'nin ve
Gazzali'nin mirsidi EbG Ali el-Farmedi (6.477/1084) gibi biliyiik stfilerin isimleri-
ni referans verirken, Kutadgu Bilig'de ise herhangi bir stifiye veya diistintire dog-
rudan atifta bulunulmamstir. Fakat yukarida tizerinde duruldugu gibi islamlagma
devri zahitleriyle Hallac'in bariz akisleri, onun goriisiiniin nerelere kadar gittigini
ve biitlin bir gecmisi nasil kavradigint gézler 6ntine serer. Cok genis bir sahaya
yayilarak diistincelerini devsiren Ysuf Has Hacib ve Ahmed Yesevi, selefleri olan
zahitleri asan hususiyetlere de sahiptirler. Her an yenilenen ilahi ilham vasita-
siyla Yesevi’'ye ulasan'®® hikmetlerde, zaman zaman dini ve tasavvufi semboller,
girift remizler goriliir. Sembollerin kullanimi Kutadgu Bilig'le mutabik olmasina
ragmen, Divan-t Hikmet'te kullanilan dilin teknik manada tasavvufi terimlerle
orili oldugu sdylenebilir. Zitht devrinde billurlasan kavramsal haritanin, eserin
iceriginde yogrularak ve ayr bir dikkatle islenerek verildigi Kutadgu Bilig'de,

161 Danismend, Mir’atii’l-kulab, s. 61, 77.

162 Hamid Algar'in su ifadeleri, Samanist unsurlarla Naksiler'i ayirmaya hususi bir dikkat
gosteren yonilyle mithimdir: “Bazilarina gore testere zikrinde, Tuirkler arasinda halen ya-
sar durumdaki Samanist kalintilarin bazi izleri goriilebilir; ancak ayni teknigin Orta Asya
gogebeliginin tesirinin bulunmadigl Hindistan ve Fas'ta goriilmesi diistiniiliince, bu hipo-
tez handiyse One striilemez” (Naksibendilik, s. 18).

163 Yeseviler ozellikle XVII. yiizyilda kaleme aldiklart eserlerde bu zikre temas etmislerdir
(Necdet Tosun, “Yesevilik'te Zikr-i Erre”, Keskiil, 6 [2005], s. 30).

164 Hazini, Cevahirii’l-ebrar, vr. 373D,
165 Divan-t Hikmet’den Se¢cmeler, s. 199.

166 Yesevi’nin Fakrnamesi, cev. Kemal Eraslan (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fa-
kiltesi Basimevi, 1977), s. 71, 81. Tasavvufun “terk-i deavi ve kitman-i meaniden ibaret”
oldugunu sdyleyen Cilineyd-i Bagdadi'nin bu soéziinii Ahmed Yesevi tamamuyla tatbik et-
mistir. bk. Kopriilii, /lk Mutasavuiflar, 1, 62.

167 Divan-t Hikmet’den Secmeler, s. 111, 257.
168 Yesevi’nin Fakrnamesi, s. 71, 81.
169 Divan-t Hikmet’den Se¢cmeler, S. 77.
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tasavvufun teknik terimleri pek goriilmezken, makamlarla alakali goriiglerinde
gorllecegi lizere Yesevi'nin Divan-t Hikmet'inde tam tersi bir durum s6z konusu-
dur. Tasavvufi cercevede, Kutadgu Bilig'in sembol Kisisi, Allah korkusuna dayali
bir tavri hayatina hakim kilan Zahid/Odgurmis iken; Divan-t Hikmet'in ayni rolii
ustlenen Kisisi bir asiktir.17° “Zahid olma, abid olma, asik ol sen!”'7! ifadesinde de
gortilecegi Uzere, Islamlagma strecinde tasavvuf vadisinde kaleme alinan eserler
icerisinde aski, Yesevi kadar derinden duyan bir baska isim yoktur. Ziiht ve takva
ehli cenneti hedeflerken, o “Ask yoluna girenler, Hak didarini gortrler”!72 der ve
bastan asagi devrinin ve tasavvuf fikriyatinin en giizel ve ideal taraflarini gaye
haline getirir. Pek ¢ok noktada zahitlere baglayabilecegimiz Yesevi, ask fikrinin
adami olan tarafiyla bir bagka vadide kelam eder hale gelir. Zahid'in yerlestirilme-
ye calisildigr cerceve zaviyesinden bakildig) takdirde, tasavvuf anlayisi itibariyle
Yesevi ile Ylisuf Has Hacib birbiriyle ortiistr.

Kutadgu Bilig'de Odgurmig’'in miiridinden bahsedilmesi, onun bir seyh oldu-
gunu akla getirmekteyse de eserde seyhlik miiessesesi yoktur. Halveti, bir seyhin
gozetim ve denetiminde gerceklestirmemesinden dolayi, Odgurmis’in bizatihi ken-
disinin bir miirsit oldugu da ileri siiriilebilir. Yesevi'nin hayatina ve faaliyetine ise
seyh/pir merkezli bir anlayis istikamet verir.173 Zaten Yesevi'nin bizzat kendisi de
Arslan Baba, 7 Hizir, ' 7> muhtelif peygamberlerin yani sira Hz. Muhammed'den ve
Divan’da zikredilmemekle beraber, Baba Arslan’in vefatindan sonra onun isaretiy-
le Buhara’ya gelerek yaninda siiltikini tamamladigi!7¢ Yasuf el-Hemedani’den!””
feyiz alarak onlarin himayesine mazhar olur. Kutadgu Bilig'de olmadig1 halde
Divan-t Hikmet'te yer alan bir diger husus ise keramet!”® ve sohbet merkezli bir
tasavvuf anlayisinin mevcudiyetidir.!”® Hikmetler' de Yesevi'nin Hizir ile sik sik
bulusmasi, ilm-i lediin sohbetleri yapildigini da gdstermektedir. Bunlar dervisleri

170 Divan-t Hikmet'den Secmeler, s. 79, 85, 107, 109, 111, 121, 133, 147, 163, 167, 225,
227, 239; Divan-t Hikmet, s. 38.

171 Divan-t Hikmet’den Secmeler, s. 121, 133, 161-3, 239-43, 327; Divan-t Hikmet, s. 3,
21,155, 157, 159.

172 Divan-t Hikmet’den Secmeler, s. 55, 97, 99, 105, 107, 125; Divan-t Hikmet, s. 53.
173 Divan-t Hikmet'’den Se¢cmeler, s. 279.
174 Divan-1 Hikmet’den Secmeler, s. 122-31; Safi, Resehat, s. 14.

175 Risale-i Hiisameddin-i Signaki (Menakib-t Ahmed-i Yesevi), nsr. ve trc. Necdet Tosun,
ILAM Arastirma Dergisi, 3/ 1 (1998), s. 79; Divan-1 Hikmet'’den Se¢cmeler, s. 69, 75,
83; Divan-t Hikmet, s. 7, 12, 37.

176 Safi, Resehat, s. 15.

177 Safi, Resehat, s. 15; Kopriilil, llk Mutasavuiflar, s. 24-25, 54, 58-59, 98-99; a.mlf., Ttir-
kiye Tarihi, haz. H. Palabiyik (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005), s. 213-14.

178 Hazini, Cevahirii’l-ebrar, vr. 423,

179 Divan-t Hikmet’den Se¢meler, s. 145, 177, 209, 323; Divan-t Hikmet, s. 69, 80-81, 99.
Sohbet merkezli bu anlayis Naksiligin de temel hususiyetini teskil edecektir.
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terbiye eden sohbet meclisleridir. Kadinlarla erkeklerin bir arada yer aldigi!8° bu
sohbetlerde, erenler cemal goriir, her tirli sirlar zahir olur.'®! Kutadgu Bilig'de
sohbetin Odgurmis’in sahsinda herhangi bir karsilig1 yoksa da; sohbet Hiikiimdar
ve Ogdiilmis’te ehemmiyetli bir yer tutar. Iste asil dikkat edilmesi lazim gelen nok-
ta burasidir. Eserdeki sembol tipler arasinda karsilikli cereyan eden konusmalar,
bir sohbet atmosferinin varligini telmih eder gibidir.

Hem Ahmed Yesevi hem de Y(suf Has Hacib, melamimesrep bir tavir igindedir.
Kutadgu Bilig'de kendisini sik sik mahviyetkar ifadelerle levm eden Odgurmis'in
tavriyla mutabik olarak Yesevi hayrini gizleyip serrini agiga ¢ikarir; 82 gordiigii
sirlart Ortiip gizler,'®® hususi kisveye ehemmiyet vermez.'®* Odgurmis’'tan fark-
i olarak Yesevi nefsi oldiirmeyi, asik olup mahabbet bagina girmek gayesiyle
kayitlandirir; mutlak hiirriyeti orada arar. Burada YGsuf Has Hacib ve Ahmed
Yesevi'nin tasavvufun klasik kaynaklari paralelinde hareket eden!®> Makdisi'nin 8¢
ve Ibnii’l-Cevzi'nin'87 tasvir ettigi anlamda kendi hayallerine gére hukimler ve-
ren, hultile kani olan ve her seyin mubah olduguna inanarak fikhi hiikiimle-
re aldirmaz bir tavir takinir gibi gériinen Melameti cerceveye oturtulamayacagi
tartismaya gerek duymayacak derecede ortadadir. Savunulan Melamilik seriatla
mutabik, Kur'an ve slinnetin onayini alabilecek bir karaktere sahiptir.

Yukarida da ortaya konuldugu tzere, insan ruhunun tetkik edildigi Kutad-
gu Bilig'de Turk dusitincesinin énemli bir cephesini tegkil eden Odgurmis sadece
daha oOnce c¢izilen yolda ilerleyerek halvette ve uzlette israr ederken; realitenin
icine iyiden iyiye yerlesen karsi cephedekiler ise miimkiin mertebe celvette, yani
hayati hem diinyevi hem de uhrevi yontyle birlikte yasamada 1srar ederler. Kendi
kendileriyle bas basa kalmay1 toplum iginde gerceklestirmeye calisirlar. Taban ta-
bana zit bir zemin tizerinde hareket eder gibi goriinseler de, aslinda bu taraflariyla

180 Divan-t Hikmet'’den Se¢cmeler, s. 187.

181 Divan-t Hikmet'den Secmeler, s. 313; Divan-t Hikmet, s. 118.
182 Divan-t Hikmet’den Secmeler, s. 52.

183 Divan-t Hikmet'’den Se¢meler, s. 79, 139.

184 Divan-1 Hikmet’den Secmeler, s. 56-59, 63, 87, 111, 113, 117, 121, 135, 149, 157-
159, 179, 211, 223, 309, 315, 329, 331; Divan-t Hikmet, s. 3, 27, 149; Yesevi’nin
Fakrnamesi, s. 70, 80.

185 Gayri Stunni goriislere sahip olduklan icin Serrac el-Liuma‘da, Kelabazi et-Taarrufta
melamet ve Melametiyye konusuna, tabii olarak da Melameti ricaline yer vermemis, V. (XI.)
yiizyil sGff mielliflerinden Abdiilkerim el-Kuseyri ise hem Nisaburlu hem de Siilemi'nin
talebesi olmasina ragmen, bu hususa temas etmeyip sadece Hamd{in el-Kassar, Ebi Hafs
el-Haddad gibi ilk Melametiler’i zikretmekle yetinmistir. bk. “Melamiyye”, DIA, XXIX,
28.

186 Makdisi, el-Bed’ ve’t-tarih, V, 148.

187 Ebii’l-Ferec ibnii’'l-Cevzi, Telbisti Iblis, s. 438.
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da birbirini tamamlarlar. Her iki cephenin ne istedigini ¢cok iyi bildigini gésteren bu
tavir su anlama gelir: Odgurmis’1 biraz geriye gotiirdiigiimiizde, 6nceki devirdeki
zahitler karsimiza ¢ikar; onu genisletip derinlestirdigimizde ise Y(suf'un Kutadgu
Bilig'in genelinde savundugu ve bdlgeye yeni bir hayatin yolunu agan tasavvuf
anlayistyla karsilasiriz. Kutadgu Bilig'de ferdi sahsiyetin toplumdan bagimsizlas-
tirllarak ilga edilmesine higbir sekilde miisamaha yoktur. Ferdiyet ve sahsiyetin
esaslari ise ger¢ek anlamda ancak cemiyet i¢cinde idrak edilebilir. Kutadgu Bilig'de
inzivayerine ihtilat, yani toplumla ve toplumicinde halvet miidafaa edilmektedir. ' 28
Eserdeki bu cift tarafli tavir ileride tam manasiyla, islam tasavvurunu bdyle bir
zeminde insa eden Naksibendiler'le ete kemige biirtinecek,8° hadise “halvet der-
encimen” seklinde kavramsallastirilacaktir. Haliyle Tiirk-islam tasavvurunun
tasavvufl boyutunun énemli bir merhalesini tegkil eden Naksibendiligi tedkik
etmeye, hadiseyi biitiin imkan ve imkansizliklariyla yoklamaya buralardan gi-
dilmesi gerektigi izahtan varestedir. Naksibendilige kaynak olarak goriilebilecek
eserlerden biri belki de birincisi, Tiirk-Islam tasavvurunun kendisinde Kristalize
edilebilecegi Kutadgu Bilig'dir. Hem Turk-Islam anlayisi hem de Naksibendilik
uzerine ¢alisanlar, bu tarikata ufuk teskil edecek Kutadgu Bilig lizerinde hi¢ dur-
marmusglardir. Tarihi bakimdan tasidigi ehemmiyete ragmen, Turk-islam distnce-
sinde hicbir sekilde akis bulmamis, bir kere bile diisiiniilmemis hususlardan biri
de budur. Bu hadise Kopriilii'ye yoneltilen tenkitleri de karsilayacak unsurlar ih-
tiva etmektedir. Zira Kprilii'nlin, esasta karsi ¢ikmakla birlikte belli bir ddnemde
istirak eder gibi goriindiigl, bazi fikirleri itibariyle Ttirk Edebiyati’nda ilk Muta-
savviflar isimli eserine yoneltilen tenkitler, islamlagsma devri kitabi Islam tasavvu-
runu veren kaynaklar ile Kutadgu Bilig'de savunulan anlayis ¢er¢evesinde hakl

188 Ytisuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, nr. 3339, 3341.

189 Ahmet Yagsar Ocak'in agiklamalar ise hadiseye baska bir zaviyeden bakar: “Naksilikte
neden bdyle ziiht ve takva anlayisina vurgu yapiliyor? Ben bunu Fuat Képriilii'niin ¢ok
yerinde teshisine bagliyorum. Muhammed Bahaeddin Naksibendi’den dnce Naksibendilik
olugmaya baglamis. Adi yok ama Hace Y@suf Hemedani'den beri devam eden bir tasav-
vuf gelenegi var. Fuad Koprillii'niin teshisi su: O siralarda Naksibendilik ortaya ¢ikarken
Orta Asya'da Mogol istilasinin biraktig1 bir Samanist etki var. Naksibendilik bu etkiyi
silmek i¢in yeniden Islamlasma, bir reislamizasyon stireci baglatmustir. Dolayisiyla zithd
ve takvaya yani ibadet faktoriine bu kadar ¢ok vurgu yapmasinin nedeni bu diye diisii-
nitlyorum ben. Bu bir agiklama yolu olabilir” (“Tiirkler ve Din” baglikli konugmasindan).
“Naksibendilige gelince, baslangicta Maveraiinnehir'in gelismis Stinni kiiltlir cevrelerin-
de, XIV. yiizyilda Orta Asya’daki Mogol putperestligine bir tepki olarak ortaya ¢ikan bu
tarikatin, hem Maveratnnehir’de, hem de iran’in bazi bolgelerinde Stnniligin iyice yerles-
mesine biiytk katkida bulundugu igin, tarihi bir énemi vardir...Daha basindan beri fikihgi
medrese ¢evreleriyle problemsiz bir iligki gelistirmis olmasi, Naksibendiligin, bu kesimin
mubhalefetiyle karsilasmadan ve merkezi yonetimle catismaya girmeden, ¢ok genis bir
alana yayilmasina, bdylece koklil bir gelenek olusturarak bugiline kadar gelmesine zemin
hazirladi” (bk. A. Y. Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler [15.-17. Yizyl-
lar], [Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1998], s. 124-25).
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degildir. Nitekim Naksilige zemin teskil edebilecek ve adeta metafizik denilecek
tesirlere sahip olan unsurlarin énemli bir kismi Y{suf Has Hacib’in bu eserindedir.
Bitiin bu eserlerin karsilikli gidis gelislerle siki bir tahlile tabi tutularak bu gozle
okunmasi, Naksilik'te billurlagsan tasavvufi anlayisin, daha bu tarikat tesekkiil
etmeden dnce Kutadgu Bilig'de mevcut oldugunu gosterecektir. Bu agidan bakil-
dig1 taktirde, “Kutadgu Bilig Naksilige karakteristik hususiyetini veren goriisler
zaviyesinden okunabilir” hiitkmiinii vermekte ¢ok gec kalindig asikardir.

Islamlagma asirlarindan baglayarak bugiine kadar devam eden stireg dikkate
alindiginda Uzerinde durulmasi gereken en énemli nokta sudur: Tirk-islam ta-
savvuru, bir tarafiyla tasavvufta, hususen de Naksilik'te hiilasa edilebilir. Tiirkis-
tan cografyasinin Islam’dan 6nceki diistince yapisini bilen birisi Naksiligin muay-
yen bir zamandan ve belirli isimlerden baslatiimasini anlamakta glicliik ¢cekebilir, 1 °°
Ancak metinleri metin disi okumaya da tabi tutmak ve fikirleri gelistikleri sosyo-
kiltiirel ve siyasi sartlar iginde ele almak gerektigini diisinmeyen Naksilik arastir-
macilari, ele alip inceledikleri metin iginde kalma adetinin tabii bir neticesi olarak
tarikatin muhtevasini dokuyan unsurlar belitli zaman ve isimlere irca edip hadi-
seyi muayyen isimlerden baslatirlar. Halbuki bu hareketin yapisi ve temel esaslari
heniiz tesekkil etmeden 6nce tarikatin ¢ekirdegini teskil eden unsurlarin hepsi
bélgenin hayatinda mevcuttur; yani bu bélge, ehemmiyetli bir cephesiyle, ismen
olmasa da cismen, zahiren degilse de hakikaten Naksi'dir. Kaleme alindig1 andan
baglayarak bir Turk dustince Klasigi olarak selamlanan Tiirk Edebiyati’nda ilk
Mutasavviflarin miellifi hi¢ siphesiz bir sanatkar sezgisiyle muahhar kaynaklari
kullanmasina ragmen, bahsetmeye calistigimiz hususlarin ipuglarini yakalamis ve
hadiseyi miistakil bir mesele haline getirmistir. Koprilii'niin referans verdigi kay-
naklarin arka planini teskil eden menbalara intikal ettigimizde varilacak merha-
lenin ne kadar berrak bir mahiyet kazandigi meydandadir.!°! Esasl unsurlari iti-
bariyle islam’dan evvelki devre uzanan Manas Destani’'na gegis devrinden sonra

190 Naksilik aragtirmalarinin kendisiyle aynilestigi Hamid Algar'in su ifadeleri, vurgulamaya
calistigimiz hususlart desteklemesi bakimindan dikkat cekicidir: “Bir tarikatin, ozellikle
Naksibendiye gibi yaygin bir tarikatin kimliginin tespiti ¢ogunlukla zordur. Belli bir tarihe
dayanan onceden diisiiniilmiis bir temeli yoktur; onun yerine zaman icinde bir sekillenme
sozkonusudur ve bu sekillenmenin faktorlerini biitiiniiyle teshis etmek kolay degildir” (bk.
Algar, Naksibendilik, s. 63).

191 islamlasma devrinin baglangi¢ yillarindan itibaren viicut bulan tasavvufi anlayigi bir ileri
merhaleye tasiyan Kutadgu Bilig'deki tasavvufi verilerle Divan-t Hikmet'tekKiler birbirini
destekler. Naksibendi kaynaklarin Yesevi'ye dair verdigi bilgiler, gecis devri kaynakla-
rindaki verilerle uyumludur. Bu noktadan bakildigi takdirde, Tiirk-islam tasavurunun ilk
urtinlerinin Naksilige viicut verebilecek unsurlarla ytiklii olmasinda sasilacak bir sey yok-
tur. Haliyle Koéprilt'ntin /lk Mutasavuviflar'da kaleme aldigi hususlarin, Kutadgu Bilig
basta olmak tizere, devrin kitabi metinleri ve realist bir tasavvuf anlayisini veren sifahi
metinler tarafindan benimsenmesi tabiidir.
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Bahaeddin Naksibend'in isminin girmesi de!°?> manidardir ve bize bu hususta bir
fikir verebilir. Bu vaziyet her seyden 6nce bolgede islamlasma’nin aktig/akacagi
kanali gbsterir. Manas Destani'na ni¢in Ahmed Yesevi'nin degil de Bahaeddin
Naksibend'in ismi girmistir? Konuya bu sekilde dikkat cektikten sonra meseleyi
asagidaki sorularla irdelemeye devam edebiliriz: Tiirk-Islam tasavvuru tizerine
soz soyleyenler, nicin Naksilige karsi perhizkar bir tavir takiniyorlar? Bir bagka
ifadeyle Yeseviligi giindemlerine alanlar, neden Naksiligi gérmezden geliyorlar?
Yine ayni minval iizere devam edecek olursak, miislimanlagsma devrinin resmi
akaid manzumesini kaleme alan Hakim es-Semerkandi’nin, esasta Sunni kelam
sistematigine uygun olarak kerametin varligini kabul etmesine ragmen, Kisiyi
halktan ayiracak bir unsur olarak gérdiigli keramete, Melamiler’in tasavvufun bu
tarafina asla deger vermez gibi gériinen tavirlarini takip ederek karst ¢ikmast da
hadiseyi yerlestirmeye calistigimiz glizergah cercevesinde degerlendirilebilir. Kay-
naklarin verdigi bilgiye gore tam bir stfi hayati siiren Hakim es-Semerkandi'nin,
seccadesini havuzdaki suyun lizerine sererek namaza duran!®® ululardan birine
soyledigi su sz, “halvet der-enciimen” prensibi!®* cergevesine yerlestirilebilecek
bir mahiyet arz eder: “Ey karindag! Bu yaptigini cocuklar da yaparlar. Er odur
ki onca mesguliyet i¢inde gonliinti Hak ile muamele halinde muhafaza eder”.1°%
Mistisizmi hayatin igerisinde idrak eden Tiirk tasavvuf anlayisi, realist bir zemine
sahiptir. Odgurmis’in Kutadgu Bilig'deki diger kahramanlar tarafindan cekilme-
ye calisildigl yer de tam olarak burasidir. Kerametleri hos karsilamama ve “halvet
der-enciimen” seklinde Naksibendiligin karakteristigini teskil eden bu dusiince
yapisinin, énceki devirlerin bir yadigar gibi yasayan Bahaeddin Naksibend’den
yaklagik dort asir dnce, bolgedeki zahitlerden baglayarak kelami/kitabi islam ta-
savvurunun hakim oldugu Hakim es-Semerkandi’de ortaya ¢ikmasi, Naksiligin

192 Manas Destani, haz. Wilhelm Radloff — Emine Giirsoy Naskali (Ankara: Tiirksoy Yayin-
lar, 1995), s. 19, beyit, nr. 130; Naciye Yildiz, Manas Destant (W. Radloff) ve Kirgiz
Kuiltiirti fle llgili Tespit ve Tahliller (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 1995), s. 240.

193 Ayni keramet Dede Korkut'ta da geger.

194 Naksiligin “halvet der-enciimen” prensibi tizerine kuruldugunu Safi Resehat'ta sOy-
le ifade eder: “Hace Bahaeddin kaddesellahti teala sirrahu hazretlerinden sormuglardir
Ki, sizin tarikatinizin binasi nenin tizerinedir? Buyurmuglardir ki: ‘halvet der-enctimen’.
Yani zahirde halk ile batinda hak stibhaneht ve teala ile olasin” (bk. Resehat, s. 30; Ali
Sir Nevayi, Nesayimii’l-mahabbe, s. 240-41). Hamid Algar bu ilkeyi soyle izah eder:
“Zahiren birbirine zit olan iki kavramin bir araya getirilisinden meydana gelen bu ilke,
insanlara sosyal iliskilere kaybolmadan ve baskalar: tarafindan gortilebilen belirli birta-
kim rittiellere kendini tamamen terk etmeden, strekli ilahi bir bilince sahip olma imkant
sunmaktadir” (Algar, Naksibendilik, s. 222).

195 Cami, Nefehat, s. 261; Ali Sir Nevayi, Nesayimii’l-mahabbe, s. 75. Bolgedeki zahitlerden
Fudayl b. Iyaz'in su ifadeleri de Hakim'i tamamlar: “Insanlar arasindayken kendini gizle,
kalbini hazir tut. Bilincini bileyle. sittigini unutma. iste gaibe sahid olman budur. Sahide
gaib olma. Sanki o sunu dedi: Elinle, kulaginla ve kalbinle meclislerde hazir olursun ancak
dokunmazsin” (Ebi Nuaym, Hilyetii’l-evliya, VI, 87-88).
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oteden beri devam eden biiylk cizgide o yapiy1 bir daha kurdugunu géstermesi
bakimindan dikkate sayandir.

Kendi realitesi icine yerlestirmeye calistigimiz Naksilik hem islamlasma dev-
rinde tesekkiil eden!®® ve Hakim es-Semerkandi, Y(suf Has Hacib ve Ahmed
Yesevi'nin!®7 sahsinda viicut bulan tasavvuf anlayisi ile Melami tavr tevaris
etmis!'?® hem de sirtinda tasidigr mazinin yukini ¢izgi ¢izgi degistirmistir.

Genel Degerlendirme

Turkistan cografyasindaki her kimildanisin az ¢ok etrafinda toplandigl misti-
sizm, insanlart sadece Allah’a baglayan bir bag degil, bolgenin biitiin zerresine
sinerek hayatin yegane kaynag gibi gériinen seydir. Hi¢bir usule girmez sanilan
islam’dan evvelki devre nizam veren asil birlestirici yapi, mistisizmin gictdiir.
Islamlagmay1 saglamak gayesiyle bolgeye gelen sufiler, mistisizmin dengeyi te-
min eden bu cephesini gézden kacirmadan Miisliimanliga zemin ve zamana gore
yeniden sekil vermisler, 6teden beri siiren hayati asla gdézden uzak tutmadan bir-
takim zemberekleri harekete gecirmeyi bilmislerdir. Onlar yeni fikri o kadar alisil-
mis bir sekilde sunarlar ki, insanda toptan bir degisimden c¢ok, o ana kadar énem
verilmemis herhangi bir unsurun 6n plana gegcisi hissini uyandirir. Iman denilen
duyguyu icinde duysun veya duymasin herkes bu genislik sayesinde misliiman
giysisine biirtiniir. Bununla beraber, Islam’dan 6nceki devrin kaliplarini kirmadan
Mislimanlig1 yerlestirmenin adeta imkansiz oldugu fark edilerek boélgenin hare-
ket noktasi Islami bir goriis zaviyesine ¢ekilerek derinlestirilir,

Stifilerin bolgenin hayatinda dolduracagi yer, onlardan ¢ok evvel hazirlandigi
icin, Tiirkler’in islam tasavvurunun mithim bir kisminin, evvelki devrin mistik ik-
limi tarafindan zapt edilmis olmasina sasirmamalidir. Bir gecis bolgesi oldugu igin
tarih boyunca devamli olarak uzlet ve siikiinu arayan Tirkistan’in, mistisizmden
gelen her seyi kabule hazir yapisi, disaridan bakildiginda istismar edilebilecek bir
zaaf gibi gortiniir. Bolge gercekleri tizerinde, onu ancak kendi iginden degistirmek
tizere duran zahitlerin hayati, dolu dizgin hareket eden bélgenin bu ezeli derdinin

196 Attar, Tezkireti’l-evliya, s. 137, 391; Silemi, Tabakat, s. 10, 13, 212; Ebll Nuaym,
Hilyetti’l-evliya, VI, 87-89; X, 232-33; Hakim et-Tirmizi, Hatmi’l-evliya, s. 379; Safi,
Resehat, s. 26; Afifi, el-Melametiyye, s. 68.

197 Divan-t Hikmet, s. 3, 27, 52, 149; Divan-t Hikmet’den Secmeler, s. 56-59, 63, 79,
87,111, 113, 117, 121, 135, 139, 149, 157-59, 179, 211, 223, 309, 315, 329, 331;
Yesevi’'nin Fakrnamesi, s. 70, 80.

198 Mesela “tabakat-1 hacegan hazretlerinin ser-defteri ve bu hanedan silsilesinin ser-halka
ve mehteridir” seklinde vasfedilen, Buhara'da dogan ve yine Buhara’'da dlen Ysuf el-
Hemedani'nin dordincii halifesi Gucdiivani, tekkede yatmay: ve oralarda oturmayi ya-
saklamistir (Safi, Resehat, s. 26).
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nasil tecriibe edildiginin 6rnekleriyle doludur. Onlar, Islam 6ncesinden tevariis
edilen mirasi bir esas gibi alip kullanmak suretiyle muvaffak olabilmislerdir. Boy-
lece bolge insani, sifilerde kendisini yeniden bulmustur. Eskiyi devam ettirir gibi
gortinerek Miislimanlig1 insa etmenin sirrini iyi bilen bu insanlarin sahislarinda,
Islam’dan evvelki devir ile Islam arasina gerilmis olan perde birdenbire kalkar,
ardindan da gorebildigi nispette herkes her seyi goriir hale gelir.

Cok onceden hazirlanan bu zeminde ortaya cikan tablo, ana hatlariyla,
Islamlagma asirlarindaki Tiirk tasavvuf diisiincesinin en derli toplu hiilasasi ola-
rak goriilmesi gereken Kutadgu Bilig'den hareketle sdyle tasvir edilebilir. Bir ruh
nizamindan gecerek nefsini terbiye eden ve insanlardan tecerriit etmis halde ya-
sayan Odgurmis, Allah'in kendisine verdigi nimetlere doniip bakmayan, hayattan
gelen her seyi reddeden bir sahsiyettir. Kafasi tamamiyla zahidane metotlarla isler.
Selefi olan zahitlerin actig1 yolda devam etmeyi bir tir fikr-i sabit haline getirdigi
gibi, Islamlagsma’nin gelecegini de bu glizergahta arar. Insan hayatinda ibadetten
baska hemen hic bir seye miisaade etmez; kadindan baslayarak Kisiyi diinyaya
meylettirecek her seyi yasak eder. Baska bir iklimde yasiyormus gibi, dmrinii
riyazet ve perhiz yaparak gecirir. Fakat hadise, hayatin neredeyse tamamen inkar
edildigi oyle bir vadide kalamazdi. Nitekim tasavvufi hayatin prototipi olan bu
tecriibeden hareketle, olmasi gerektigi gibi miislimanlasmaya imkan saglayacak
daha genis kapilar agilir, eldeki mistik mirasa yeni bir gozle bakilir ve sonugta
Tuirkistan realitelerine dogru giden yollarin ilk asamasinda 6ne ¢ikan eda ve sada
biiytik dlgiide degisir. Odgurmis’a nispetle coktan Islam’in ruhuna niifuz edip Miis-
limanligr bélgeye has bir renge burtindiren ve herkesin dontip dolagip islam’a
geleceginden emin bir tavirla hareket ederek zahitlerin ¢izdigi ¢erceveyi kiran Ku-
tadgu Bilig'deki diger sembol kahramanlara gore ise, mistisizmin hakiki ihtisami
dagda degil, sehirdedir. Mistisizmin toplum iginde idrak edilmesini benimseyen bu
tavra gore, aslolan kainatin sirina insanlarla beraber tasarruf etmektir. islam én-
cesi devre kadar dayanan bu hazir tecriibeyi, oldugu gibi nakletmenin dogurdugu
sikintilardan ders alan, Islam’a bagka bir gézle bakan ve toplum mistigi olarak go-
rlilebilecek bu ii¢ sembol ve aksiyoner sahsiyet, gittikce genisleyen bir zaviye ile
Odgurmis’in tasidigi fikri tasfiyeye tabi tutarak onu hakiki bir mesele haline getirir.
Ahlaki degerlere bu diinyadan vazge¢gmeden ehemmiyet verilebilecek bir sisteme
ihtiyac oldugu gercgegi, tasavvuf hayatinda istisnal bir mevsim gibi hususi bir
vaziyette kalan Odgurmis’t acgikca tenkit etme cesareti gosteren; zahitlerden aldigt
seyleri bolge gercekleri etrafinda yeniden kurmaya calisan ve farkli bir iklim olus-
turmaya dogru yol alan bu tavir ile uygulamaya konulur. Bdylece miisliimanlag-
ma ve pek tabii buna paralel bigimde Tirk tasavvuf diisincesi genisleyerek birkag
merhaleyi birden atlar. Burada onlarin kendilerini asan nizama bagliliklarini inkar
etmeden, devrin sartlarini gbzeterek hayata sekil verme lizumu duyduklari izaha
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gerek duyurmayacak derecede ortadadir. Miisliimanlagsma merhalesindeki zama-
nin ve bélgenin temel problemlerinin ne oldugunu gosterebilmek i¢in Odgurmis’a
eserinde yer veren ve bdylece ddnemin sartlarina uygun bir hayat kurmaya cali-
san Y(suf Has Hacib i¢in biricik mesele budur. islam’dan evvelki devir icinde kalir
gibi gbériinerek Tirkistan't eski kiymetlerden uzaklastirmanin imkanlarini arayan
Yasuf Has Hacib’in tasavvuf anlayisinin Budizm'e fazla bir sey bor¢lu oldugunu
zannetmiyoruz. Bununla beraber, bolgedeki mistik verilerden yola ¢ikarak insa
ettigi diinya goriisiinde, Budist hareketin geride birakilan diinyaya ait verileri
somutlastirma anlaminda hissesi oldugu asikardir.

Tasavvufi cephesini, kaynaklarina kadar uzanarak okudugumuz eserinde
Yisuf Has Hacib, mistik tip Odgurmis etrafinda tasavvufi meseleleri ele alir, top-
lum iginde “ihtilat”1 savunur. Bu realist tasavvuf anlayisi, cihadi Islam’in sartla-
rindan biri olarak goren bir cografyada, daha sonra Naksiler tarafindan “halvet
der-encimen” seklinde kavramsallastirilacaktir. Naksilik'le aynilesen bu anlayisin,
tarikatin tesekkil etmesinden ¢ok daha dnceleri, bélgede savunuldugu ortadadir.
Burada bizi ilgilendiren husus, Naksibendiligin alamet-i farikasi olarak goriilebile-
cek bir kavramin fikrf tarihinin, tarikatin olustugu dénemden daha eski zamanlara
cikartilabilecegi gercegidir. Tarikatin esasini olusturan degerler, eski kaynaklardan
hareketle fikri acidan tarikatin tesekkil ettigi tarihten daha dnceye gotiriilebilir.
Ehemmiyeti nispetinde meghul olan bu meselede hicbir sekilde dikkatten kaciril-
mamast gereken gercek sudur: Naksiligin kdklerini miisahhas isimler tizerinden
eskiye/geriye gotiirme iddiamiz yoktur. Tirk dislincesinin klasik kaynaklarin-
dan biri olarak gérdigiimiiz ve Tiirk-islam tasavvurunun kendisinden hareketle
insa edilebilecegini diisiindiiglimiiz Kutadgu Bilig'deki verilere gore bu tarikatin
hususiyetini teskil eden fikirler, modern Naksibendilik arastirmacilarinin bu ziim-
renin dogus tarihi olarak verdikleri zamandan ¢ok daha evvellere gotiiriilebilir.
Bdylece de M. Fuad Koprili'niin bir Tiirkoloji klasigi olan Tiirk Edebiyati’nda
[lk Mutasavviflar isimli abidesinde ulastig1 neticeler, daha eski kaynaklar esas
alarak temellendirilebilir. Bu perspektifin Tiirkiye'de halen aktiielligini muhafaza
eden siyasi, sosyal ve kiltiirel hususlarin Tirkler’in Islamlagma stirecinde yatti-
gna dair A. Yasar Ocak tarafindan savunulan yaklasimi destekleyen yonleri de
ortadadir.

Naksiligin tesekkiil ettigi zamana kadarki birikim, devrin sartlarindan hare-
ketle okundugu zaman Naksilikle ilgili mevcut ¢alismalarin bu tarafinin maldl
hale gelecegi ortaya ciktigina gore, sorulmasi gereken sual sudur: Peki Naksilik
uzerine ¢alisanlar nigin bu tarikatt muayyen isimler ve eserlerden baslatirlar? Bu-
rada bir disiplin, hatta metot meselesi olarak goriilmesi gereken sey sudur: Sim-
diye kadar yapilan aragtirmalarda goriilecegi tizere, Naksilik ¢alisanlar bu fikrin
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tarihi gelisimini gdz 6ntinde tutan bir metot takip etmemislerdir. Kutadgu Bilig
belli bir cografi sahanin ve belli bir zamanin Grinidir. Eser siyasi, sosyal ve
dini sartlardan bagimsiz, déneminden ayri, miinferit olarak kaleme alinmamuistir.
Yisuf Has Hacib eserini zamanin hissi ve fikri egilimlerini esas alarak insa etmis-
tir. Bu nedenle gerek yazari gerekse eserini minferit ve micerret olarak deger-
lendirmek mimkiin degildir. Haliyle Kutadgu Bilig'de ortaya konulan meseleleri
Islamlagsma’nin genel tarihi ve gercevesi icine oturtmak mecburiyetindeyiz. FiKir-
ler gelistikleri ictimal muhit icine yerlestirildigi takdirde metnin i¢ yliziine vakif
olunabilir. Metinler ancak o metnin yazildigl tarihi ve cografi ¢evre arasinda gidip
gelinerek kusatilabilir. Tiirk diisiince tarihi farkl disiplinler arasinda gidip gelerek
entegral bir bakis acisiyla ele alinabilir. Tekrar tekrar ifade ettigimiz gibi Kutad-
gu Bilig fikri, mistik, siyasi ve sosyal sahada devrin geldigi merhale ve gidecegi
istikamet 1s18inda okunmalidir. Bahsettigimiz usul ¢ercevesinde hareket edildigi
vakit goriilecektir ki, Naksibendi tarikatinin i¢ yapisinda, Kutadgu Bilig'de savu-
nulan tasavvufi anlayisin rolii ¢cok barizdir.

Biitiin bu teshis ve tespitlerden sonra, “Tiirk tasavvuf anlayisina nasil gidebili-
riz?" sualine verilebilecek cevabin da kendiliginden ortaya ¢ikacagini zannediyo-
ruz. Mistik diinyamizin érsiinde dévildigi, her yol donemecinde hatirlamamiz
ve yeni bastan aramamiz gereken en bereketli kaynagin, tasavvufi hayatimizin
ilmihallerinden biri olarak goriilmesi gereken ve hayata muhafazasini istedigi cer-
geveler icinden bakan Kutadgu Bilig olduguna inantyoruz.
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